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الحمت لله النى جعل الج الساطعة النقيبة مدإر الاحكام بن وحديث الاعمال ثلث 
الاسلام د الذى طاهره الشرايع ,الاحكام © باطنه الحتايق والحكم والاستسلام »د 
والصلرة على من بعث بالدين الصعيع والحف الصريج وعلى آله واصحابهالكرام + 
وعلى النابعين بالخير والاحسان أما بعده فيقول اضعى هباد الله البارئ وادوتهم 
ابو النقبب التونتارى تجاوز الله سبعانه عن ذنبه الجلى والخفى إن الأمام الاعنام 
رخيه الله تعالى يمر الأخبار والمعان قن كان فانيا عن اوصافه بوصف النبى صلى 
الله تعالى عليه و[له وسلم فكان مصيبا فى اجتهاده.فكل علم ليس من علرمه فهو بلا" 
علىحامله وان العلوم الحقيقية التى بها كمال اعيان الانسان وآن كانت من الواهب 
|لر بانيةالحاصلة بصفاالسرغيرانها مرهونة الوجود باتباعالشريعة فشرفه فى الدارين 
وثيله درجة الكبال ف الكونين إئما يعصل بعلية الظاهر بالأعمال الصالحة بعد تركية 
الباطن بالعتايب الاسلامية الثى هى مدار صعة الاعبال الصالحة الدإعية إلى دار 
السلام ولا يتأق ذلك الابعب معرفة الامكام وتلك المعرفة. انما تمصل بعد تحفيق 
آراء الاقية الذين كانوا كراما بررة # انفاقيم حجة قاطعة واغتلافيم رحمة وأشعة ب« 
على اقواليم مدا رالامكام » فيفتن بيش اهبهم فى احكام الاسلام * (ذإستضاءة[راعيم 
وافكارهم نبا هو باتباع آثار ماهم سراج الأمة ابو حنيقة رحمه الله تعالى فلا بد 
من المراجعة الى (اكتب المعمولة الحنفية واكثرها استعمالا والشكالا مختصر الوفاية 


وقد 


سم م ون 
رن اكلنر] لكيه مرركا اما نا حاف (لناكل الستتان التعري. ,نميه حال 
الاستغراب والامة*جاب نصرف ف المتن وفى كلام الشراح معاضافة الروايات على 
الملا «الشبغالنامل ماحب الفواس وان على حليه الاانه تصدى لشرحمترداثه 
الواضعة اكثرها يتعلق بالضير والمرجع سملةالتناول والاحالة ولما القمس بعض 


مارامه مسبيا بالماوى فىخل مفلفات الفستانى ثم لما (شار الى بعض الاجلة بصرف 


الكتاب د ولكن يعسر إستعضاره وق تالندريس على الطلاب « صرفتها نحو المقاصن 
بان جعل مناط الحاشية عبارة المختصر بعنوان الاضمار ل وبعنوان الأظهار للتيستان ليكون 
كثلي مطلع الايقان ومفئاح البيزان لهما لكن اختصاس عنوان الاضمار بالمغتصر 
بالنظر إلى التيستاى فى إبند|* التعشية وقد شوّقنى ما شوقهم لصرفى الهمة تحو 
المرام وان سوّفنى قلة البضاعة عن الاقدام (قوله يسم الله الرحمن الرخيم) وقد 
صع انه فاتعة كل كناب فكان عنوانا لجميع الكتب الالهية بمعنى إن عنواناتها راجعة 
المعنى الىعنوانالقرآن حتفناء فيصيع اليدى فقوليم انها اى البسملة من خصوصيات 
هذه الامة ممول تفصيله ف الحاوى والاستعانة قديجى” بمعنى طلب المعرنة . بذاثه 
كيا فى قوله تعالى واياك نستعين وقديجى” بيعنى التلبس بالوسيلة وذلك باسمه 
سبعائه م ملاحظة التبرك وحفظه فذكره تنصيص على المعنى المراد هينا وهو لتبين 
والاستعانة بالمعنى الثان تيجب اتيانها بخصرص هذ! العنوان فى |بتد!* كتب الاسلام 
على العيوم وفاء يق الفن المشروع وعملا ببا شاع عند ارباب الشئون ولايخقق 
أن سفاسق الأمور كلبس النعل والبضاق والامتخاط وغيرها من الامور التىلايعتدبها 
خارجة عن موضوع الحديث اذ المراد بامرقى بال هو خوشرف وصاحب «ال بحيث 
يعند به شرعا واما متعلف الباء ففى كل مقام ما يليق به فاليعنى ههنا إصنف الكتاب 
أو أشرع إلى تأليفه بعنايته سبعانه لانه الرعين الرحيم على انيما يؤخل إن باعتبار 
الغاية وهى الاحسان لاستعالة المبادى والاننعال ىحقه تعالى (قوله الحم لله) اظمار 
كمال التحمود قد يكون بالقول فهو خيف اللسان وقد يكون بالنعل وهو الاتيان 


الاحبة حل بعض الواضع المشكلة الغزم هف! المستيام مع قلة البضاعة وفقد ان الاستااعة | 


| مناط الحاشية إلى عبارة المتن لما تبين فيه نوع منالاطناب لا ميث ان ##ج رلاجله || 
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: لمرضاته وتوجها اليه سبحانه وقديكرن 
بالحال وهوبالروح والتلب والشبغ الاكبر قدسسره الاطير 
على انه إى القسم الثالك حيف التق نفسه ف البظاه على 
التعقيق واما حمده تعالى فى مقام الجبع الالهى قولا فهو ما 
نطق به القرآن من تعريفات.» بالصفات وفعلا فهو اظهار 
كمالانه الجمالية والجلالية وحالا فوو تجلياته فى ذاته بالفيض 
الاقدس وبه تحصل الاعيان الثابتة فى حضرت العما" وما 
ينبشى إن يعلم أنه بحرم الحيب ف الامو الحرمة ويكره فى | 
الامور التكروهة على ما مر فى حاشية البسملة فين جشى 
فعليه الاستغفار ولا جوز له إن يقول الحمد لله كما هوعادة 
البلا" هذه الديارتفصيله ف الكاوى فتتكر وق (افيستاق 
واننا. عدل عن الفعلية ليل على ان هذ( المبس ثابث له 
تعالى بلا شائبة إحتمال الكذب انتهى وفيه نظروله جواب 
فى الحاوى (قوله راقع اعلام الشريعة) الج قن يبل الكلام 
على تشبيه الشريعة بالسلطان العالى فيراد بالاعلام اللواء 
المتصرتٍ عند السلطان وقى يراد بها العلما" الراسغون 
قفيهإشارة إلى قوله تعالى (يرفع الله اللذين [منوا واللذين || 
اوتوا العلم درجات) فكانه ذكر جبيع فضلا“الدهر وكبراء 
ما وراء النسر إلى ان ختم بذكر الامام الاعظم فى شرف 
المقام فالرفع توشيع وتشريف على كلا الطالعتين والطريقة 
المبيئة بيبان التبى صلى الله تعالى عليه وآله وسلم تي 
شريعة من حيث اظهار الشارع إياها شاملة للاعتقاديات 
والعمليات والاصول الاربعة والاحكام المستنبطة منها (قوله 
جاعليا شجرة) وجوه الاعراب هونا اربعة ونص عبارة النايل 
ابوالتكارم عكذا وهو كرافع بدل من الله تعالى (وصفة له 


ولم يعلى هذه القريتة على الأولى لانها فى المعنى تأكيل لها فبينهما كمال الاتصال 
إنتهى والصحيج إن الوصق التحوى يوصف بمثله مع بقاء الوصفية بينهما واما حديث 
البدلية ففيه نظر على قاعدة السترط والاضمعلال فتأمل وههنا احتبالان آخران 
كما فى إلنعت المقطوع وفرى بين قول النائل انا آخن كتابك بالاضافة وبين قوله 
إنا آخن كتابك بالتنوين اذالاول اقرار بانه قداغذ كتابه والثاى اخباربائه يريد 
اغذه على ما فى كتاب الحدود فقوله راقع الاعلام وجاعليا وصفان قب ظظير اثرهما 
ف الخارج وبه إنضم لك سر الاضافة واتضم معنى قوله إنها ثدل على تمتف الفعلين 
وف النيستانى ولذ! اختار الشجرة الواحدة شارة إلى قرتها وعظليتها فان الارض قد 
وهنت يكثرة الاشجارفضعفت اشجارها انتهى يعنى ىتشببه الشريعة بالشجرةالواحدة 
اشارة إلى عظمة الشريعة والى قوتها وههنا للميقة افادها بعض فضلا' الروم وهىان 
الارض اذا اطلقت يراد بها ارض المصر فتوله فان الارض قد وهنت بكثرةالاشجار 
إلغ اغارة اليها على إن فيا هن كل مذهب من المذاهب الاربعة قاضيا ولما كان فيها 
اختلاط الناهب وظهرتقايل الآراء اختل الارتباط وظهر فيها الفساد ففل اهل الفضل 
والكمال يخلاتى ما وراء!لنهر ويخار! فانهم لما كانوا ثابتين على الحق الهمهم اللهتعلنى 
رشدهم وكثر فيها اهل الفضل والكمال وشرفهم بالفضلا” والكبراء على انهم ثابتون 
على آرائوم وعلى رأى إمامهم فمنثبت نبت ويتمالكلام فحاشية الظهوروالاستقرار 
واما اقوال من يخل واستغنى حيث تهافت وتردى فقد إبطلناها فى تمنة الاحبة فى 
رد الوفبة (توله اصلها ثابت) إى اصول هذه الشجرة وعروقها ليا استقرار نام ف 
اعماق الارض مصونة عن الستوط والفتور ووجهالنشبيه إن الشريعة الغراء لماكانت 
مؤيدة بالقرآن ومبرهنة بالادلة القاطعة فكانت لها إستقرارا تاما إلى يوم القيام وبه 
إنضم معتى قول التهسنانى لبا (صول خافية اى ثابتة فى قلوب المؤمنين بحيث لا 
تزول بتشكيك المشككين ووجه الاشارة ايضا ( قوله وفرعها فى السما" ) الغ يعنى 
فروها ظاهرة سهلة الاحالة والادراك اومرقوعة بالملاتكة إلى السياء وقب فرعمولانا 
ابو المكارم على عبارة البتن الغلوور المذكور حيث قال فليا غاية من الظوور 
فقول التهستانى هذ! بالنسبة إلى الأصول لا فى نفس الآمر كما لا يخفى ليس كما 


سبق ؟ سما 

11111011011 
3 الله تعالى على الدوام فان اسم اصله وابيه نابت كا أن اصله ثابت ولذاقل 

مرجع من الاحكام + مجلاف غيره من الأثام انتهى كلامه 0 هق[ ألكلام انما ينكشف 
بتحتيق المقام اليقام الاول ان المراد من الانام ههنا الاقمة الاربعة وائما. الاق 
حبر هنهم بالانام ليسيع الكلام بالدوام والاحكام والمراة من المراد حينا هو الاما 
الشافمى رهيه الله تعالى بشهادة قضية الثبات وقلة الرجوع ومن طالع 0 
وغيرها من كتب الشافعية حق المطالعة يقف إن الأمام الشافعى رحيهالله تعالى قد 
رجع عن كل ما افتى به فى العراق لما ارتمل إلى المصر ففى كل مسئلة ثلثة اقوال 
عند الشافعية ومنهم من إفتى بقول القديم ومنهم من افتى بقوله البديد ومنهم من 
افتى بقوله الاجد وايضا قد صم عنه فى آخر عمره حيث قال إذا صح الحديث فهو 
مذهبى فقد إشار به إلى رجوعه عما افتى به ولايضقى عليك إنصعةالحديث وثبوته 
لايكفى إذربما ينصرى ف الفاظه ومعانيه كما فى إحاديث الاشارة وغيرها من الاحاديث 
المعمولة وهذ! غير خقى على من طالع كناب اليداية حق المطالعة خلافا على من 
يل واستفنى التقنام الثاى فى تحقيق الرمز الثاى المغووم من عنوان السب بدا 
حاصله إن الامام الاعظم ومجتهد انه وفروعاته المستغرجة ثابتة داقمة فله اليد البيضا* 
ف الاجتهاد المطلق واما ماروى عنه من الر وايات:المختلفة فى مسئلة واخدة كماق 
الما" المستعيل فهو مبتى على اختلاى اليستعيل على ,ما حتته الشيخ. الشعراق فى 
الميزان الكبرى وكل منها مبرهئة باقيسة معقولة المعاق والعلل اليقام الثالك فى 
تحقيق عموم القرابةالتى هى الراد من النسب ههتا يا حاصله ان الراد منه هوالقرب 
اليه صلى اله تعالى عليه وآله وسلم واللصابة مع (صحابه فوومن التابعين على الاصج من 
الاقوال وام |صعابه. فقد قال اماما حرميين وصر حبانهم [صحاب العنى والحديث معابل هم 
| وإىبالحديث وقصته مذكورة ىكش البزدوى والقصود هو الجواب عن تعر نض العليا* 
الشافعية وعن ملامتهم وسيأق إنعكاس ربح الملامة فى حاشية الاقتد!" وفرق بين 
هذا الجراب وبين الأدب مع الامام الشافعى فان الآدب مع الاقية الاربعة واجب 
وقداغرنا اليه فى صدر الحاوى وفى ذكر النسما" قبيل الصلاة تلميج اللمعراجه والى 


شواهد 


ا ٠‏ 
شواهد فضله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم على جميع التخلرقات وفى القيستاى 
(وف الاكتفا" إيما"الى إن ترك السلام ليس بمكروه) إلغ الظاهر إنه مدج المنف 
رحمه الله تعالى بما حاصله إن مقتضى عمله كر وايته فكانه إغار الى ان النص مفسر 
بما عليه النبى صلى الله تعالى عليه وآله وسلم فالاسليم الذكور فى القرآن لا 
يقنضى إفترانها والدليل على نفى الاقنران سكونه ضلى الله تعالى عليه وآله وسلم | 
هن ,ذكر السلام جين علم الصلاة وييكن حبله على النعريض عليه با حاصله [نه أ 
ليا احنفى بذكر الصلرة عن السلام فقد إثار إلى انتفا" الكراهة ونص القرآن | 
يقلضى اقترانها وبؤبده ذكرالسلام فىخطينه نماصل تعريضه أن الخروجمن الأختلاق 
ادك الا ان قوله وقد رد على النووى ما ظنه من الكراهة يرجح المطالعة الاواى 
ببعنى إن قنول النووى من ظلن الكراهة مردود عليه فتأمل (قرله افضل الرسل | 
والانبباة) الغ ومن تأمل فى آيات القرآن وما (شتملت من أشارانها يحكم بانه صلى 
الله تعالى عليه وآله وسلم كالشيس ف الفضل وهم كواكبها فثوره صلى الله تعالى | 
ليه وآله وسلم تميط من جميع جوانب العالم وتو ر,ساعر الأثبياء متد من نوره من 
غير ان ينقص شىء مته وقد (نعقد عليه الاجماع بل |فضليته جلية غبر خقية على | 
إحد فمن ثم لم يصرح ف التوضيع باسيه الشريف واكتفى بقوله وعلى افضل رله 
أشعارا بان قضله إمرجلى ثم القاعدة الحوية تقتضئ إن تكون إضافة الافضل إلى 
الرسل لفتلية وفيهنظروله جواب واكثر اهل الستة وبعض الشيعة على تفضيل الاثبيا" 
من الملاقكة والحتكبا" والقاض إبوبكر الباقلانى على تفضيل الغلوية من الانبيا" 
والمق لا طائل تمت هذ! الاخثلاى (قوله واضعابه) الغ ونص عبارة صعيع التغارى 
هكذ| ومن صعب النبى صلى الله تعالى عليه وآله وسلم اورآه من المسلبين فيو 
من إصعابه انتهى والظاهر مناطلاى هذ! التعريف إنه لا يشترط طول الصعبة عند, 
التعدثين واما الاصوليون فتدذهبوا إلى إن سم الصعاي انما بطلف على منطالت 
صعبنه وكثرت ممالسته مع النبىصلى اللهتعالى عليه وآله وسلم على طريق اخذ العلوم | 
واسرار الشريعة وعلى سبيل المتابعة له صلى الله ثعالى عليه وآله وسلم وذلك انما 
يعر فى بالتوائر اوبالاستفاضة القاصرة عنه اوبان يروى عن آحاد الصعابةإنهوصعليى 


م ( قوله نجوم الاقند|؟ ) الغ توصيى الاصعاب بجوم الاقند!' يدل على ان المراد هو 
الفقياء منهم كام المؤمنين حضرت حائشة وعمر بن الخطاب واينه عبن الله وعلى بن ابي 
طالب وعبد الله بن عباس وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت رضى الله تعالى عنهم وه( 
هو المناسب بالنثار الى اليو ميد 
ناسل إلنن الاق سسحتت تم 
قوله صلى الله تعالى ]| او بأخبارنفسه بعد ثبوت عد الته والظاهر من تقييده بقوله 
2 الم وسلم اصعلى ||| تموم الاقتدا* والاحتدا* انه رج مأ قهب البه الاصوليون 
3 اقتديتم || بس 8 
اميم بي ست أ وق تكشف البزده شير قولسلى اله تعلق طلب ونام 
المراد عموم الاصعاب ||| (صعابي كالتجوم بايهم اقتديتم اهتديتمالراد فقهاؤهم كالنجرم 
اذ الاعراب الذين رأه || وقيل المراد اخلفا" الاربعة يؤيده قوله عليكم بسنت وستة 
تعالر. عليه وآله وسلممن الخلفاء الراشدين من بعدى وف التلوبع ممل الخلاى قول 
التسلبين ليس لهم | الصصابى الميتين هل ايكون خجة على مجتهد غير صاب 
0 فتك || فقول التيستلى اى كل واه من الاصعاب مثل التجوم ف 
اد ون 
ويدل عليه قوله عليه | صلاحية الاقتدا* لبس كما ينبغى على ما مروجه التليج 
0 بسنتى وسنة ||| ووجه الردمعحفظ ممل الحلاى عايأباه كما لابخفى قال الفاضل 
0000 ال ا ا 
بعدى ( وال ادك )| التهستانى (ورد لما ذهب البه الشافعى رحيه اله تعالن) الخ 
الكشى فى شرمه على ||| عطى على قوله وفيه تلميج يعتى فى توصيف الاصعاب 
البزدوى الرادمنه الفقها" ||| بنجوم الاقندا” رد لما ذهب اليه الأمام الشاففى فى قوله 
0 0 الجديد من ان قول الصحاي ليس بجة بل يعمل بالرأى 
توصيق الاصعاي يك | والقينسوطله البصتق رممهالله نعالى ف الترضيع بالوجيين 
الاقند!* وبين تفسير أ فالمراد من الرد ردالقول الجديب منهم على |نقول الصعابي 
الفاضل التبستان حيث || اولى من الرأى والقياس فى قوله القديم فصلناه فى الحاوى 
راد الكل الاخرادىتد اد 5 0 
وهذ| هى الرا. :© | ووجه الرد ظاهر من التوصيف اختلق علياؤنا فيه فذحب 
قولنا ليس كما يتبقى || بو سعيد البردعى الى وجوب الاقند|* سوا' كان مدركا 
ويمكندقع الندافع على || بالقباس اولا والامام الكرغى الى وجو بدقيما لايدرك بالقبا. 
اغتلاى الرواية عامل د سيد ف 
ههنا ثلث روايات ىق فتارة 
رواية يجب تقلين حل معاي إصولى فلعله حمل على الاستغراق مع حفظ الاصطلاح وق 
رواية لا جب التقليد الا ان يكون قوله موافقا للقياس وف رواية يجب تقليد الفقها* 
وآليه ابوسعيد البردعى واكثر الحنفية قفى الرواية الثالثة يكون المراد من قوله عليه 
السلام معاي كالنجرم اهل الرأى إى فتهاؤهم كالجوم دون غيرهم منه رحمه الله تعالى 


بصب« و سح 
فنارة ناغق بقولهم وتارة تسلك مسلكيم فى الاجتهاد ومن تأسل ى سيا عبسارة 
التنقيع وسوقها يعلم بان قول الأمام الكر فى هو الغتار التى اختاره المضشف 
رعمه الله تعالى وغيره من التعتقين وههنا للميفة وهى إن إصعاب الامام الشافغى 
رحبه الله تعالى يقولون بان الامام الاعخلم رحمه الله تعالى واصعابه كلهم اصعاب 
الرأى والقباس تعريضا علينا كذ! :فى كشف البزدوى فيل تنعكس ربح الملانة 
والنفريش: حلي ارزنئ الأغارة من قتول أ (لنصنسق بريه اللهاتمناق عتائل .وق 
| التيستنى ( واعلم إن المذهب إن لا يقل |اصعابة والنابعرن إلا ابو حنيفة ) إل 
ناه إن غير الامام الاعنلم من النايعين لا يقلد عندنا يقتضيه النعليل الآتى من 
قول فا حي عليه (لسلام تلن نول من الما كم ببنجله والت عبر بلاق 
ه| التعليل ستطلع عليه قال برهان العرفا" مزلانا حضرت غواجه مم بارساقدس 
سره ف الفصول الستة وهو اليذهب إلى يقضى على وققه روح الله عزوجل وكلمته 
عيسى عليه السلام بعل نزوله من السيا* كذ! عأما انتهى وحكمة الموافقة انمذهبه 
كما كان ارّلاليذاهب ندوينا وضبطا كلك آغر المذاهب انتراضا كذ( فق اليزان 
فليا بتىمذهبه بعد إنقراض اليذاهب الثلثة مصداقا للشريعة الغرا" الببيضا" فكان 
حكبه بالشريعة المحيدية حكما على وقق متحب الأمام الاعظم رحمه الله تعالى وكان 
تقريرها تقرير| له واما التصرى والتوجيه بتوارد اجتهاده عليه السلام غلى اجتهاد 
الامام الاعلم رهمة الله تعالىفلايليق فى حق روج القدس بل لايجوز إسنادالاجتواد 
اليه على ما اقاده الشيغ الاكير قدنس مره الاطير فى مواع بيا حاصله اله عليه 
السلام ينزل بالمنارة البيضا" الشرق الدمشقى متكا على ملكين عن يمينه وعن 
بساره وله ملك الاليام بلهبهالشريعة الححيدية وايضا صاحب الشريعة مشيودله داقيا 
ا فبرجع اليه فيكم يش ريعته مشاقية وبالجملة انهامام مقر ر الشريعة الحيدية مع مشاهدة 
صاحبها (وباليام ملك الالهام دون الاجتهاد وايضا هف! التصرى يأباه كل من (صل 
اليسثلة وعلتها وجه الاباء ان الشارح قد كان فى صدد تمي رمسثلة التقليد حيث 
قال لا يقلد النابعى الا ابو حنيفة ثم عللها بقوله فان عيسى عليه السلام الغ ففى 
| كلامه خلل من وجوه ثلثة اما الوجهان قكما حتتناه واما:الثالث فنن حيثك الاسناد الى 
1 


يصوي ٠٠١‏ يس 


صاحب الفصول وذلك لان حاصله الحكم على وفق مذهيه بناء على التكمة السابقة 
وفرىبين قضية الموافقة التى هىمفاد الفصول السنة وبين قضية التقليد التىهى 
مناد التيستنى ودن ابي هريرة رضى الله تعالى عنه ان قوله تعاق اليوم اكملت 
كم ديتكم عنف نزول عيسى من السما* قاله ماهد قال الشيخ الشعراى ف الميزان 
ثم اذا قزل عيسى عليه السلام انتقل التكم إلى امرآخر وهر انه يوم الى اليد 
عيسى عليه السلام على لسان جبرافيل بشريعة حبك صلى الله ثعالى عليه وآلدولم 
غلم يرج اعد عن حقيقة شريعته لمن الانبياء ولا من الفلياء السابقين واللامقين 
فكل الانبيا”والاوليا' تمت دائرة شريعته وعلومهم متفرع من عين شريءته صلى الله 
تعالى عليه وآله وسلم وبه قالوا أن نور ساقر الانبياء ممتد من نوره من غير .ان 
ينقص مننوره شى؟ فجميع الانبيا" نواب عنه صلى الله تعالى عليه وآله وسلم (قوله 
وب) الغ ككذ! فى كثير من النسخ المشهررة اصله اما بعد وتص عبارة معي 
التغارى هكذ! يسم الله الرحمن الرجيم من ميف عبد الله ورسوله الى هرقل عظليم 
الروم سلام على من اتبع اليدى اما بعب فئى ادعوك بدعاية الاسلام اسلم تلم 
يؤنك الله اجرك مرنين اننهى وفيه اثارة إلى ان اتيان اما سنة وكذ! الفاء كما لا 
يخفى واما إجتماع الواو معيا ففية قولان فصلناه فى الحاوى وق القيستاى والظارق 
متقلى بالآمر الستناد. من بالنقام المطلل بقوله,فان العيف اتتوى الدراة من الأغر 
المستفاد قوله واحضر بعد الخطبة إوتنبه إوكن حاضر القلب فى بيان سبب التأليف 
وق براعة المطلع سيأق فى حاشية العبودية وليس المراد انه تلرق حيث ما وقع 
إذ قد يجيثان إى التبل والبعد معربين كما فى قولهم رب بعد كان خيرا من قبل 
اف رب متأخر كان خيرا |وفاضلا من متقدم وقد ينتزع اعرابها من عبارة الهداية 
فى مواضع وكذا الكلام فى سائر الجهات كيا فى قولهم أمامه خير من وراقه فتوليم 
انه من الطروى الزمانية محمول وام قو الفيستاى بالضم (والرفع مع التنوين ل التم 
على تقدير المضاى اليه فتعقيقه فى الحاوى ومراده من قوله |والرقع مع التنويين 
والفا" للتعليل مجرد التعريض على الفاضل إبي المكارم وليس له حاصل الثمرة (قوله 
باقوى الذريعة) الغ قب يستعار هينا إلى الوسبلة الخاصة وهى الايبان بالله سيحانه 


/ 


كبا 


جين ا كمسب 


كما هو بأسمائه وصقاته وذلك بشهادة السابق وبشيادة المضاى إيضا ووجه الاقوائية 
هواندراج جميع المعنقدات الواجبة فيه ويه إنضملك سر التوسيل به ولام الذريعة 
لاستغراق الانواع فافادت التعدد والاجتماع وييكن حمل الكلام على حذنى المضاى ||" 
أكوجوه الذريعة كالطاعات وترك المتكرات وغبرهيا ممايتوسل ويتوجه به اليه سيحانه 
واقواها هو الايمان اما الوجه العقلىافتد سبق واما الوجه النقلى :ققولة تعالى ومن 
يكن بالطاغرت ويؤمن يله فتى (ستبسك بالعروة الوثقى وق الفيستائى ودن قال 
يجوز كونه بمعنى القوى فقد عدل عن مذهب الحققين انتهى الظاهراته رد على 
ما ذهب إليه ابو المكارم ونص عبارته فى توجيه الاضافة هكذ! والجبع خرايع يقال 
تذرع اى توسل اليه بوسيلة اواللام للاستغراق الجموعى على ماقيل واعتبارعظذف 
النضاف اى إفرادها وجه للاصيع فتد وجه الكلام بوجره ثلثة ثم قال وييكن جعل 
|فمل بمعنى الفاعل فقد إثار إلى ضعف الوجه الرابع يقوله ويمكن الخ فما وجه 
تعريض التبستاق عليه ثم حاصل الاشكال قالوا اضافة (فمل النفضيل" الى المفرد 
الحعلى باللام لايجوز لانتفا" خريط الاضافة وهو ان يكون المضاق بعضا من المضاق 
اليه وقد اشرنا فى صدر الحاغية الى.وجه الدفع باحو آخر (قوله برهان الشريعة | 
| والحف والدين) هذه الالتاب الثلثة كلها من الغاب جى المؤلى إى اب الام الدعر 
بالمحمود كماان تاج الشريعة إى مزيتها ومروجها لقب عمربن صدر الشريعة على 
| طريق المبالغةفامراد من اقام الحجة | ومببينالحجة فى الشريعة والحق والدين قكان جد إلؤلئق 
نفس البرهان فىكمال الأثتان لى ف انقانالحى ونأ كيده (قوله وارث الانبياءوالرسلين | 
إى العامل بمقتضى علرموم اوالآغت متهم علوم الشريعة ولم يقل وارث الجتمدين 
| بالاضافة اليوم اخارة الى تكتة الاخلاس فى إساتن جف المؤلى قكبا إن اسائف 
الجتهدين علمرهم خالصا لوجه اللهتعاى كذلك إسانته قدعليوه تملصين لوجوءتعلى 
كما هو دأبالسلق الكرام والذرق بين اليد الأول لى اب الاب والهب الثنن آى 
اب الام اسما ولقبا إذ اسم الب الأول دمر ولقبه تاج الشريعة واسم الثئن ممبود 
ولقبه برهان الشريعة فالاول ناج والثاف برهان وف التيستاى سوى ماهو النسوخ 
بقرينةالنقام اخ إشارة إلى ما فى الاصول وهو ان شرايع من قبلنا شريعة لنا فيما 


سعط ان م 
لم يثبت انتساخه وهف! إى اشتراط عدم الانتساخ هو الشرط الاول والشرط الثنى 
هو قص الله تعالى وبيانه او بيان رسوله من غير اتكار والشرط الثالك إن تصير 
شريعة لنبينا صلى الله تعالى عليه وآله وسلم تحقيقا لمعنى الآرث وفى كشف البزدوى 
الاصل فى الشرايع الموافقة لان الميراث ينتقل من المورث إلى الوارث من غير 
تغبير لكن بالشروط السابتة قوله تعالى ملة ابيكم (براهيم إى اتبعرها واحنثلوهايدل 
على ان هذه الشريعة ملة (براهيم. وقد امتنع ثيوتها مله له فى الحال إذ قب صارت 
لرسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كيال الميراث والاضاقة إلى المالك تنتهى 
| بالموت إلى الوارث قكذلك الشريعة فى حق الانبيا" عليهم السلام فقوله تعالى ملة 
| ابراهيم ببعنى انيا كانت ملة له فبتبت متا كذالك ثم مارت شريعة له صلى الله 
| تعالىعليه وآله وسلم والاضافة الىحضرت ابراهيم بقضية الموافقة والالفة وايضا كلهم 
يدعون الى دين الله عز وجل واليه إشار بقوله سبعانه لانفرق بين إحد من رسله 
والظاهر من قوله وارث الانبيا" والدرسلين اى وارث اسن الشريعة مثل إيجاب 
الشكر وايجاب العبادات والامر بالعدل ووارث مكارم الاغلاق مثل اعطا'من حرمه 
ووصل من قطعه والعفو عمنّ اعتدى عليه فلا حاجة إلى الاستثناء وك لاحاجة اليه 
اذا حمل الكلام على مانجب به الايمان من المي] والبعاد (وعلى الاحكام الضرورية 
التى روعيت ف كل ملة مثل حفط النفس وحفظ الدين وحفظ العقل والنسب على 
إن الانبيا" لا بختلفرن فى اصول .الشرايع (قوله ابن صدر الشربعة) الخ اللاهرانه 
على حثى المضاى (ى صدر اهل الشريعة يقال صدر القوم أجلم واكبرهم ف الرتبة 
ويعتمل ان يكون من قبيل اضافة الصنة إلى البرصوى ويمكن حمل الشريعة على 
معتى المتشرع وفيه إغارة إلى انه إى جد المصنق رحيه اللهتعالى قد رجعة نمقصده 
بعد الوصول اليه وهو العلم بالاحكام الشرعية إلى غايته وهى مرتية التعليم بالتأليف 
والتصنيى فلهذ! لقب جده بصدر الشريعة بفتج الدال ببعنى رجوع المسافر من 
المقص الى الغاية فيق| الجب (على من اله السابف (ى ناج الشريعة كما لا يخقى 
عكذ! ينبغى إن يغوم (قوله كناب وقاية الرواية) الظاهر انه مفعول إلف والاضافة 
بيانية تماصله بعد للى الأنشاآت من البين يقول ذلك العيب قدالف جدى الحمود 


الوقاية 


أى 3 ف 7 3 ثم طن وبتلفط ثم يكتب فالاراد: 

يعبر عن المراد الذى هوالميد] بالكتوي الذى هر البنتهى ثم اثيت قصعيفة 
ويجؤر إن يعبن: عن افرش باليكتوب واما الرواية فت يراد يها مطل البساول 
وهو الظاهر هينا بشهادة الوقاية واليدإية على انهيا مشتملان على المسادل المنقولة 
من إلكتب المشهورة وقد يراد بها البسادل إليروية فى الكنب ظاهرا وقد يراد 
بها المسادل المروية فيها نادرا (قوله فى مساهل الودإية) (ى حال كون وقاية الرواية 
ف بيان مساول الهداية فالوقاية حافظلة لسائل اليدإية وهى كتاب مجر اليعان 
مشهور متبول فى البشارق واليغارب واما حديث ظرفية الببان ومظروفية الالفاظ 
على اهد الاحتمالات الشهورة فى الكتاب قفيه إيحاث لخصناها فى الحاوى وفصلناها 
ف لطيفة ا حواشى حاشية التيذيب (قوله و وكناب لم تكتعل عين الزمان بثانيه) قن 
يراد به لازم معناه يعنى كتاب الوقاية كناب عديم المثل واذ! كان له مثل يكون 
رؤيته مثل | كتعال العين مع أنه دوته كما هوالمتبادر من التشبيه اولم يوجدليق! 
الكتاب مائل أولم يماثله فى وجازة الالفاط مع ضبط اليعانى وقد يراد معناه الحقبقى 
وهو الرؤية بشهادة الصلة وعين الزمان محمول على اهله فالمعنى لم ترعين اهل 
الزمان ثانيا لين! الكتاب وق القيستنى (والاوى إن يقال يقال بالثاق والمعاق) الغاى 
الاولى ان يعبر بالثاى يدل بثانيه وباليعاى بدل معأنيه وانت' خبير بان الفقيا" 
الكرام لم يلنفنوا الى تدقيقات الفلاسفة ولم ينقيدوا فى امر الالفاظ بتدقيقات قد 
نازع فبها اهل العربية بل نتلرهم على إنفهامالمعئى فليس المراد الثانى صدداائ 
الواحد من اثنين او عدد وقع فى مرتية من المتعدد اوبيعنى مصير الواح داثثنين 
بسبب إنضام نفسه إليه وليس هو معنى التصير كما توهم بل يريدون فى امثاله 
معنى النظر اليه ثانيا كما لايش (قوله ف وجازة الفئله) اى لم يوجد له نظي رمائل 
فى وجازةالفاظه مع ضبطالمعاى وف إلقوستاى وانما[آثره على الابجاز المشير الى انه خال 
عن التكلى لكمال قدرة المؤلى انتهى (ى اخنار لفظ الوجازة التى هى اث رالابجاز 
لشارة إلى إنه قدصار:ملكة خالية ع نالتكلى وإلى إن جميع كلمات هذ! الكناب على 


صرق عر بيعب 

النظام فى افادة المرام (قوله مع ضبط معانيم) الظاهر انه حال عن الوجازة اى حال 
كون ذلك الوجازة مع ضبط البعاى قال الفاضل ابو المكارم فيه اشارة واشعار بانه 
لبس فيه ايجاز إننمى وفيه نظر لاناللازم منضبط البعنى انتفا" الاخلال ولايلزم | 
من انتفائه انتقاء الايبجازعلى انا نقول ان انتفاقه يستلزم تخلى الاثر اذالوجازة هى | 
الكيفية الحاصلة بالانجاز (قوله ثم فى لما وجدت قصور) الغ على على قوله قى | 
الف وى بعض لسغ لما قصرت هية اعل الزمان عن حفئله فاتغنت منه أى من أ 
كناب الرقاية وقن يدخل الفاء فى جواب لما على قلة وعليه كلام ى التوضيج وقال | 
الفاضل ابوالمكارم وعلية وردت الاحاديث وى التيستانى والابع عن الاختلافق أ 
تتابع الأضافات ان يقال قصورالهمم لبعض المعصلين انتهى يعنى ان تعامل اهل ا 

إلكمال هو الخروج عن الاختلانى كما ان ارباب الاحتياط بجيعون المذاه ب الاربعة 
أغالاطك عر الل حدر الإطاه رالاة ريعي لكان على عرزلا و1 
المعاق قن اختلفوا ق التتابع ويمكن جيل كلام اليصنق رديه الله تعالى على عامة 
اهل المعاى من الجواز على ان كلامه على الاختصار وثاغيض العلاوة ان اليداية 
#تصرة م نكفاية المنتهى كما صرح به صاحبها والوقاية #تصر الودابة والنقاية #تصر 
الوقاية فكان هذ| الكثاب اختصارا فىاختصار وايضا التتابع واقع ف الكتاب العزيز 
بلا هدافع مثل قوله تعالى ذكر رحمة ربك عبده ركريا الآية فاتضعلك إن الصواب ا 
مع النصنف رمه الله تعالى واتدقع اعتراض التؤستانى بهذه الوجوه الثلثة (قوله 
| انه ولى الهدإية) الاحتمالات ق الضمير المنصوب ثلثة قالبعنىلانه تعاق ولى الوداية 
بالايصال إلى حفظ المختصر وبايصال[ل#حصل والطالب+جرد حفظ المختصر الىدرجة 
الاحاطة بالفروعفالجملة سوا" كانت تعليلية |واستينافية بيانية من قبيل الب نبطريق 
البرهان فى اثبات الولاية اللخصوصة مثل قوله تعالى نشودانك لرسول الله الآية 
| والاختصر ولىاليداية فتعصل منه إحكام اليداية وتنتزع مسائلها فكان كالرقايةو 
مسائل الهدإية. اوحضرت المصئق رحمه الله تغالى حب الهداية ومسائليا. قالو 
بيعثى الدعب على المطالعة الثالثة وقد اشتهر فى البلدة الفاخرة انه قدس سره 
معين بعالم الروحانية لمن حفئا مختصره فيضير الحافنا ضابطا لمسائل الهدإية وعالما 


0 


بيو ٠6‏ مس 
بالفروع الفتهية وى ختم الديباجة وحسن الاختنام اخارة الى اعلى مقاص الانسان | 
وهو الهداية (قوله كتاب الطهارة ) هى مقدمة اشرى العبادات واعلاها على ان 
لاما لام العيد لان الببحرث عنه ههنا هى الطهارة التى هى مفتاح الصلاة بشهادة أ 
النقديم عليما وبشهادة الاحكام الآنية من الوجوب والاستحباب وغيرهمامن الاعتبارات 
الشرعية اذ الطمارة الاصلية لاتتصى بالوجوب والاستعباب بل هى صفة اصليةثابنة 
لال سواء اعتبر 1 إولم يعتبر نعم انها قافية مقام الطهارة العارضة العرعية | 
كقيام غسل الرأس مقام مسح الرأس لانه إذا ضعت صلرة الطاهر بالطلمارة الشرعية | 
بع عروض الجاسة للطاهر الاملىقصعة صلرةالطاهر الاصلى الذىلايعرق | التجاسة 
تكون|ولىوهف! لايستلزمكونها من افرادالطهارة الشرعية لمامر ولايستلزمتعلق الغرسن 
العلمى بالبعث عنها ايضا واما طهارةالاطعية والآوانى فوىمنمباح شكناب الاستحسان 
والكراهة وليس من مباحث ذلك الكناب واكتفن بلفظ الواحدلان مقامه مقام الاجمال 
والاختصار وفرق بين إيراد صببقة الجمع وبين ارادة معناه واما قوله فى شرح الوقاية 
اكتفى بلفظ الواحف لان الاصل المصدر لايثتى ولا يجمع لكوتها اسم جنس يشيل | 
جميع إنواعيا واقرادها فلاحاية إلى لفط الجيع قفبه نتلر لان هق! التغريع يدل على 
ان مدار شمول الانواع على كرنه إسم الجنس وهذ| ليس كما ينبقى لانها متقولة 
عن العثى الصدرى إى النظاقة الغصوصة والكيفية الماصلة بالنطبير وتلك الكيفية 
قابلة الجمع فمن ثم اختار صاحب الهدإية صيغة الجبع على صيفة الفرد بناء على أن 
فى عبارة الجمع اشارة إلى تعدد إنواعيا بحمل الطيارة على مقولة الكبف وايضا عبارة 
الوفاية قى رأيناها بلفظ الجبع فاذ! حمل قوله إكتفى بلفتا الواح على التعريضن 
وهذ! كيا ترى على إناتقول مقام صاحب الهدإية مقام التفصيل فناسب له التعبيير 
بصيغةالجبع فالتعريض عليه كما يتبغى وف القبستاى ( ولا يبع إن يتضين الطهارة 
التطمير اننهى وف الحاوى هذه التدمة علاوة تسليبية لما يقال منان موضوع السثلة 
ينبغى إن يكون عين موضوع الفن اونوعا منه (وعرضا ذاتيا له وهذ! شك مشهورر 
ظاهر الورود عندهم بما حاصله إن الطوارة ليست من مقولة الفعل حتى يقال انها 
مصدر فلا يثثى ولا يبجيع بل هى من مقولة الكيى فلا يكون موضوع السثلة عبن 


سي ب ست 


مرشوع الفن ولانوطا منه ايشا وهو ظاهر لأسترة فيه وعال البواب الاول ان عا عادة أ 
المشابخ الكرام هى الاكتناء بانفهام العانى الفقهية وضبط الساكل الشرعية وحاصل ا 
العلاوة إنالطهارة الشرعية التى قدكان كلامنا فيها هىكيفية حاصلة بالنطهي ر فتضينتة 
وهوفعل الكلى الاإن الطيارة لما تبادر منها الاطلاق عبر بها تنبيها على انها لايتوقن 
على النية كيا هو الذهب لان القصود هينا ليس ديان الوضؤ الذى من قبيل القربة 
حتى يحناج الى النية بل بيان الوضؤ الذى هومفتاح الصلوة (قوله فرض الوضز ال) 
إى ما لابد منه له فيعم القسمين سواء كان من باب ارادة العنى الاعم اومن باب 
ارادة عيوم الجازفالعنى غسل الاعضاء الثلئة ومسم ربع الرأس فرض الوضوٌ لفوله 
تعالى |ذ| قبتم إلى الصلوة فاغسلوا وجوقكم الآية والتلاعرمن فاءالتفريع ان سبب 
وجوب الوضوٌ هوالقصص وارادة الصلوة بشهادة وجوب الوضد بهذ! النص على من 
يصلى قاصد! بالاجماع فالعنى |ذ|قصدتم اوعزهتم إلى الصلرة وانماعدى الى باعتبار 
تضينه معنى التوجه النام والارادة والقصد بالاهتمام والفرق بين التفسيرين إنالاول 
مجاز كما لايخقى وايضا أنه ماعوظ باعتبار معنى الانتهاء فالراد هو القصب النتهى الى 
الشروع ق الصلرة لامطلق لقص فعلى هذ امن قص النافلة ثم رجع عنه ولم يشرع 
فيها ليجب عليه الوضؤٌ خلاى الثنى !ذالقيام قد يستعمل بحسب الحقيقة فى معنى 
العزم وهو الجد والأهتمام فى اتمام امر بحبث لايتصور عنه التخلى حتى يبلغغايته 
فلايمناج إلى تقديرمعنى الانتهاء واما النوافل فواجبة بالشروع فاذاتمقق ف الذهن 
وجو ب النوافل بالشروع بشرط مقارنته للارادة يكون تحقق ذلك الوجوب ف الذهن 
سببا لوجوب الطيارة ف الخارج ونص الوضو مممول على نص التيمم بان يقيد نص 
الوضوؤٌ بالقيد الذى به نص التيمم والالوجب الوص على غير العدث ولزمالغالقة 
بيتهما الحكم وفسادهما بين فوجب الاضمار فى نص ارش قال اللعشى ابو الكارم 
الاضافة لامية وجعلها جيانية توهم انتهى (قول قد عرفت ان فرض اللطلهارة هو جموع 
أجزاء الطهارة اعنى مجموع كل واحد من غسل الاعضاء الثلئة وضبح الرأس فعلى 
هذ[ يجوز ان تكون نلك الأضافة بيانية إى الطهارة الفروضة مجموع هذ! الغسل 
والسج كما يجوز إن تكون لامية قال الفاضل القبستانى (فالراد ما لابب منه للوضق) 
ع 


مسبج 00 بسب 

|قول هذ! تفريع على الاضافة العيدية بعد ما أثار إلى التفرقة يين فرض الشى* 
وهر مالابد منه لذلك الت" فى وجوده وجاز ثبوته بدليل غلنى وبين الشى*الفرض 
وهو ماثبت لزونه بدليل قلى بميث يكريما جاحلن تاغيس القام ان الكلام فرص 
الى" اى ف فرنس الرضرٌ وفرنضى الشى؟ كمايثبت بالدليل الفنلى كزلك يجوز 
ان يثبت بالدليل:النلنى وقولنا ى صا لمان فبعم الفسمين اخارة اليه وقلك 
لانه فرق بين تبرت اصل مسح الرأس ويين ثبو متداره إذآية السم نص ىق 
الاؤل ومجبل فى الثاف وان كان الغدار ثابنا بها ايضا على إن الحديث الشريقف 
مبين لامثبت وبه صرح صاحب الهدإية رحمه الله تعالى فقوله الآ مجيلة فى حق 
القدار اشارة الى 5 الشافعى رحيه الله تعالى حيث قال الآيْ مطلقة وحديث 
الناصية اغارة الى ردالامام مالك رحمه الله تعالى لانه يدل على أن الاستيعاب ليس 
بمراذ ويه قال الصنى رحمه الله تعالى إيضا فى الشرح ومن اراد التفصيل ى هن! 
إلقام فعليه نخلم ما علقناه على الهدإية فى مسلك التعرير والطالعة (قوله من الشعر) 
الى النلادر انه تقييد القسل واليه الفاضل إبو الكارم حيث قال ومن ابثداكية متعلقة 
بالغسل إنتهى كلامه واعترتى عليه الفاضل القيستاى بما حاصلوانه يلزم غسلالشعر 
وانت خبير بسقريا هف الاعتراض لان الشعر مضول عل ىكل حال نعم قل تبه المنق 
فى الشرح بان القصرد من قوله من الشعر تمديد الوجه وهد| صعيح غير خفى 
والصواب إنه خبر البتد] العذوى وليس يقيد للفسل على ما صرح فى التوضج 
من انه لاوجرب ف الرضرٌ وتلك الرواية محفوظة منقولة عن الامام الاعظم رمه الله 
تعالى فاعتراس ابن الهمام بان واجب الوضوؤٌ احط رتبة من واجب الصلوة وانه غير 
لازم بالنذر بجلاى الصلوة لوضر فانما يضر فى علة السئلة إلتى عللها صدر الشريعة 
فى التوضيع من لزوم الساوات بل لايضر ف العلة ايضا لان التفرقة ببسئلة النذر 
لايننع له ولايض على صدر الشريعة ولان قوله واجب الرضوٌ احط رتبة من واب 
الصلوة دعرى بلا دليل والثفرقة غير مسبوعة وبه تتدفعدعواه فى وجوب النسمية 
أيضا على انانقول لافرق بينه وبين الفرض عملا وسبأتى ثم لاخفاء فى معنى الغسل 
لغة وانما الخفاء فى معناء شرعا ولذلك ساغ فيه الاجتهاد وصح فيه الاختلاف فروى 


نر اماو ير 


صق ١١‏ وس 

عن أب يوسى رحمه الله تعالى كقايةالبلل بمعنى ١ن‏ الغسولات إذا بلت بالماء سقط 
القرض وقال صاحب الهداية الفسل هو الاسالة ردا على هذه الرواية ولو قال 
الغسل الاسالة بون اداة الحصر ليفهم الرد على من قال بكفاية البلل على متتضى 
قاعدتهم والتعقيف إن الحصر حصر الهدإية (قوله وكل ما يستر البشرة) الخ التلاهر 
إنه عطق على الضاق على ماهو الاضم الختار الروى عن الأمام الاعثلم رجمة الله 
تعالى فالعنى وصسح كل مايستر البشرة حين غسل الوجه فرضن ويؤيده لفناالكل ايضا 
وعنه إن مسج ريع ما يستر البشرة فرش فعلن هذهالرواية الثانية يجوز عطفه على 
إلضاف اليه وهو الرأس ويؤيده القرب ايضا والمسل علي الجرور بلاإعادة البار 

كما ذهب اليه الكرفيرن عادة هذ! الكناب لسلوكه سلك الاختصار اغتلفوا فيه 


والصعيع إن غسله فرص إى غسل ما يلاق بشرةالوجه فرض حين غسلالوجه والبه | 
كلام الهداية والوقاية لان بشرة الوجه مستورة بما يلاق إياها فلاتقع بها الواجمة | 


لاستتارها بالشعر فصار ظاهر اللاق اياها وجها |ذالواجمة تقع به وقدصج عن الأمام 
الأغخلم رحمه الله تعالى مواضع الوجه ما تلير منها والتلاهر هر الشعر لاالبشرة قيب 
غسله ككأن كلام البداية والوقاية يشير الى ان رواية 2 مرجوع عنها (ومرجوج 


واك ترجيع رواية الفسل عليها وقب مروجه الرجعان آثنا وايضا فى عبارته موقطع | 


النظر عن ضعف تعريضه على الهداية يهام التمميس وان أمكن دفعه اليل على 


تتيةالغسل وهنا كلارتجددلى وهوان عد مسح كل مايستر البشرة من القروذى يخالق | 
نص الوضؤ وان دقع باهمل على غسل الوجه يقال قبا وجه عده من السج تأمل تمقيقا | 
(قوله وسنته) الغ قب اشتور بالتاء والافراد. واليه الفاضل إبوالكارم والتمستاق وفيه | 


ننلرسياق والتعتيق اصل هذ|الكلام وسئن الوضو واضافة السنن الى ضير الوضز 
اتنا والامتسانا لزيا فماز لنيز يال ورن والن فيه ]كل ولعت امن لين 
الوضؤ مستقل من جية ل ليل والحكم اما استقلاله من جهة الدليل فواشجعند من نأمل فى 


عبارة الهداية وامااستقلاله من جية الحكم فلان الثواب والعقاب مترتب على فعل كل | 


منهااوعلى تركه منقردة|ومجنيعة مع أخواتها بجلاف قرض الوضؤفان الفرض فيه هو مجموع 
غسل الاعضاء الثلثة وعسح الرأس وليس كل واحد من هذه الفروض بمستقل لآمن 


يديج ٠5‏ كسم 
جية الدليل وهو ظاهر على مامر ولامن جية الحكم ايضا لآن من اق ببعض منها 
لابحصل ذلك البعض ولايترتب عليه ثواب (يضا ولق|اغتاز صيقة الافراد فيه فقس 
عليه نسغة الوقاية بعين العلة السابقة فقول إيضاح الكمال ومن لم يتثبه سلك فى 
الوضعين سلك الافراد وهم منشأه الاضافة إوتيشية الاعتراض على صدر الشريعة 
مع انه لم يصرح بافراد السنة فى الشرح واللفئا قابل لهما وقد مر ما يرجج جانب 
الجمع على جانب الافراد فتأمل (قوله البداية بالنسبية) الغفيقول فى ابتداء وضوده 
بسم الله والح لله على دين الاسلام اويسم اللهالعلى العظيم على ماروى وقد ينشزع 
عن سياق عبار الهداية (جماع الافمة الاربعة على صدم فرضية النسبية وعدم وجويها 
ف ابتداء الوضدٌ ونص عبارته وتسمية الله تعاى ف ابتىاء الوضرٌ لقوله عليه السلام 
لاوش لين لم يسم والراد به نفى الفضيلة والاصم انها مستحبة انتهى ووجه الانتزاع 
إنه جعل دليل الرواية الشاذه الثفولة عن الامام احمد رهيه الله تعاى إعنى رواية 
فرضية التسمية فى رواية عتدوحعة علىمن ظلنه دليلاعلى وجوب التسمية بماحاصلهان 
الرادنقى الفضيلة والكمالانفى الجواز والالز معارضة خبر الواحدكتاب اللةتعالى ولميسلك 
مسلك الشهو رمن [صعابنا وهو الاستدلال بتوله عليه السلاممن توضأ وذكر اسم الله كان 
طيورا لجميع بدثه اشمار| بان الرواية القير الظاهرة عن الامام أحمب رحيه الله تعاللى 
مردودة عند|صعابه لان كبار (معابه قد قرورا مذهبه على ظاهر الرواية عنه وايضا 
قل صم عنه صلى الله تعالى عليه وآله وسلم لأوضر كابلا لمن لم بسم الله وبعض 
الرواية مفسر ليعش وبه (تضعلكالفرق بين غبر التسمية وخبر الفائة فانه وردق 
جميع الروايات على نيج واعد بخلاى خبر النسبية [ذقدورد فى بعفها بنفى الكمال 
صا كيا مر واذا تقررت هذه الرجره ينضح سقوط قول ابن الهمام ( فادى النظر 
إلى وجوب التسمية فى الوضذ) واما قوله وبهذ! يندفع ما قي ل الراد به نفى النضيلة 
لثلا يلزم نسم آيةالوضؤ فانه انما يلزم بتقدير الاقتراض ردا على صاحب العناية 
فتعكم صر |ذالاشتراط بطريق الفرضية وبطريق الوجوب سواسيةف يجاب الزيادة 
على النص على أن قرله بالوجوب بعد استقرار اماع الاقية الاربعة على طم 
| وجوب النسمية فى الوضد غرق الاجماع وايضا لاقرى بين الواجب وبين الفرض 
# م 


يديو .٠ن‏ مس 
عملاكم سيق (قولءللستيتن) الغ على صيفة اسم الفاعل فبراد به ذانه ومطلق التوضى 
على :ان غسل الين فى ابنداء الوضؤ سنة على الاطلاق سواء انتبه من النوم. اول 
وعليه الفتورى وقد يفتع القنى على إنه مصدر ميمى اواسم زمان واللام للاختصاس 
|وللتوقيت فالمعنى اختص غسلوما وسنيتهما بزمان الاستبقاظ اوى زمانه قعلة الغبل 
هى الاستيقاظ على انه قي د النسبة التى بين البتد] والخبر على مقتضى عبارةالصنق 
رحمه اثله تعاى يؤيده قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم |ذ! استيقا احدكم من 
منامه فلا يغيسن يده ف الاناء حتى يغسلها ثلثا فانه لايدرى اين بانت يده لانه 
عليه السلام قبدالغمس النهى بوقت الاستيقاظ وليس الحكم الذكور مخصوصا بالليل 
إلستفاد من البيوتة لان بانت هونا ببعنى صارت اوبيعنى كانت قتوله فانه لايدرى 
إين بانت يده يدل على .ا نالباعث على الامر بفسل اليدين هو احتمال الجانة 
وتوهمها و| كثر الترضى الذى ف يده احتمال الجامة يتضى بصفة الاستيقاظ من 
النوم عادة إذقلما يوجد فى يدغير الناقم احتمال الجاسة فقى ثبوت العادة يكققى 
كثرة . الاوشاى | والتوضى اما باضتبار نما سيكؤن اوباغتبار/ ما كان, لى . من ناربخلخ 
ور فاذاسن ذلك فى حقه ففى حقف غيره اولى و الفتع ثم غسلوما هذ! يقع عن 
الفرض فهو فرض تقديمه سنة ولف[ قال محيد رحمه الله تعالى فى الاصل بعد غسل 
الوجه ثم يغسل خراعيه انتهى وانت خبيربان رواية الاصل انما قدل على عدمماعادة 
غسل البدين لتقدم غسل البدين فى افتتاح الوضو ولايلزم مته ان يكون نفس ذلك 
الغسل التقدم فرضا كا ترهم |ذ يجوز إن يكون نفس ذلك الغسل منة وناقبا عن 
الفرش وبه قد صرحوا وانما الاغتلاى بين الشابخ الكرام بعد اتفاقيم على كرن 
غسل اليد سنة فى إبتدإءالوضوٌ فى سقوط غسل اليد ثانيا والاكتفاء بغسل الذراع فقط 
من قال إن غسل اليد فى ابتداءالوضوٌ وان كان ستة الا انه جوز ان يكون قاهما 
مقام القسل التروض ونائبا عنه قال بسقوطا غسل الكى ثانيا ونجراز الاكتفاء يقيل 
الذراع ثانيا ببعنى ان عسل الكت غير لازم ثانيا ومن لم يقل بجواز كونه قاوما مقام 
الغسل الفروض ونائيا عنه فال بلزوم اعادة غسل (لكى ثانيا فلايكفى غسل الفبراع 
فقط عنده فاغق إكثر الشايخ بهق! القول وصرموا باصعيته ثم إذ! تردد ابن الينام 


ف 


فى صعة نيابة |أستة عن الفرض نوضج المقام بمسملة مسلية عند (صعابنا وهى إن 
الصلى اذ[ ترك القرا”ة ف الأوليين بالكلية ثم قرأ الفائمة فى الأخريين فان قراءةالفاتعة 
فى الاغريين واجبة وايضا تترب هذه القراءة بعيتها عن فرض القرا"ة فى الاولبين 
لان القراءة مطلقا فر ف الاوليين خخصع صلرة ذلك الصلى بالاثفاق فما وجه التردد 
فى صعة تيابة السئة عن الفرس ( قوله والسواك ) (ى حالة الضيضة لان الكلام ف 
السواك الذى هومن سنن الوضدٌ وكذف! القباس والعنى الذى هو سبب لشروعية 
السواك يقتض ان يتأكب مشروعينه ف الوضؤ لانه مفناح الصلوة وهى مناجان فى 
ضور رب العزة كما قيل هذ! العنى بعينه فى مشروعية الوضؤ وق النتم وق سنن 
إلى داود كان عليه السلام لايستيقظا من ليل اونهار الانسرّك قبل إن يتوضأ انتى 
وانت غبير بانه صربح يدل على سنيةالسواك قبل الوضؤ ومن هذ! الحديث الشريف 
اخ بعض الشائخ من (صعاينا سنية السواك قبل الوضدٌ والعتق إين الهنام هيه 
الله تعالى قد اورده دليلا على قوله إى الاستياك مند الضضة فتأمل ثم قوله والسوالك 
يحتمل وجهين إحدهما المر علفا على قوله بالتسبية فالكلام يدل على تقديمهللوضق 
وثانبهما الرفع فهو إما خبر والتقدير وسنته السواك اومبتف] والندير ومن ستن 
الوضدْ السواك ثم قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم لولااناشف على امتى لأمرتهم 
بالسوالك عند كل وضرٌ إوعند كل صلرة مطلق فالنبادر منه إن ينصرى الى الاستيالك 
الكامل وهو الاستباك بالشجر العوود لابالاصيع فانكون الاستياك بالاصبع سنة مشروط 
بغتد إن الشجر العوود وبه صر حصاحب !لهداية على ان تعليله صلى الله تعا عليه وآله 
وسلم بالمشقة إيضا يدل عليه لان تعصيل الشجر المعهود بير وحرج لكل شمن 
ولذلك لياس يتعصيل بخلانى الاستبالك الطلق اذلامرج ولامشقة فيه فعدم الورجوب 
مممول على الاستياك الفاس وبه بحص التوفيق بين الاحاديث الشريفة (قوله وغل 
فيه بييآه ) الغ عدل عن الضيضة والاستنشاق إلى الغسل إما للاختصار اوللاشفار 
بالاستيعاب وبه اندفع قول إيضاح !لكمال فين يدلهيا بغسل الفم والائف لم يصب 
ووجه الاندفاع مامر على انا تقول فى هذ! العدول أشارة إلى | نالضيضة هى غسل 

الفم لانها عبارة عن إدارة الياء فى إلفم وكف| جذب الماء الى داغل الانى قشل له 


سميديية انام طعا 

ثم قوله كائفه ليس القصود منه التشبيه كما يتوهم بل هرتعريى ليا ذهب اليه (صعاينا 

من أنالسنة عندنا تجديد الماءلكل منهما ورد على رواية الفصل وهى كو نالضيضة ١‏ 
ثلثا من غرفة واحدة وكون الاستنشاى ثلثا بثلث غرفات على ان التشبيه فوع سأ 
البيان وقد ينتزع من اطلاق التن كون الضيضة والاستنشاق باليد الييئى ومنهم 

من قال إن كليهما باليد اليسرى وهنهم من قال الضيضة باليد اليينى والاستنشاق 

باليد اليسرى وإذالومظ فى التشبيه ردإصعاب الشافعى رهمه الله تعالى حيث قالوا 

الافضل إن يمضيض ويسننشق بما* واحد يكون التشبيه حاصل #صول كلام صاحب | 
الهدإية هذ! هو العكى عن وضرقه صلى الله تعالى عليه وآله وسلم ترجبعا لرواية 
الفعل على رواية القول وهينا ايحاث فى وسيلة المواشى (قوله وتثليث الغسل) الغ | 
اى .وق تسن الوضو:التقليث :| سل “كل حو من [ههاءالوهيق ثلث مرات اوتصييل | 
غسل خم الاعضا” مرة ثالثة بان يضسل مرتين (غريين غير الفرض قالثانية والثالئة 

سنة فالنثليث عبارة عن تصيبر الغسل ثالثا والاستدلال على تثليث الفسل بالمديثك | 
مركب من الحديثين مذكور ف الهداية ونص عبارتها هكذف| وتكرار الغسل إلى الثلك ا 
فقوله الى الثلث اما قبدالفسل فارتقى عددالغسلات إلى ست اوقي د التكرار فالعنى | 
تثليث تكرار الغسل فهو لأيحصل الابالفسلات الاربعة فعبارة الصنف كما ترى اسلم 
من عبارة الهدإية الاان مراد الهداية ان يصل مرتبة التعيد إلى الثلاث فهو يحصل 
بالغسلات الثلثة واستعمال التكرار فى معنى التعدد شايع فلااشكال ف المراد وييكن 
أن يقال وضع الغاية لللاشعار بانه لايسن التكرار فى السح (قوله والنية) ى ومن 
سنن الوضو النية ولفظ التدورى ويستعب للمتوضى إن ينوى الطارة وهف! كلا مجيل 
يحتمل الوجهين|عدهما إلنية بالقول بان يقول نريت رفع الحدث فقول صاحب الهداية 
فالنيق الوضوٌ ببنة عندنا يان لما تضمنه الكلام وثانيهما من الأجمال وهو الاستعباب 
اما ممتار القدورى اومختار الرداية فقوله فالنية سئة حندنا تصرح بختاره واشارة الى 
رد مختار القدورى وكلام ابن الهمام ناطر إلى الأحتمال الثانى فان قلت الطالعة الآولى 
ومن النية بالقول بدحة كما قال العلامة ابن الومام النية بالقول فى الصلوة بدعة 
قلنا اما اولا فلان الكلام هونا فى استعباب النيةالقولية فى الوضؤ وكلام اين الهمام 


دبج سم يريد 
| فى الصلوة واما ثانيا فلو سام :بس إلئية فى الوضرٌ على النية فى الصلرة جفظالقاعدة 
الفرعية إلا ان صاحب اليدإية قب صرح ياستحباب النةالقولية فى الصلوة وعليه 
الطالعة الاولى فى كلام القدورى ثم سنيتها ليس للوضؤ على الاطلاق حتى لايق 
قربة]لابالنية فتكون فرضا لقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم إنباالاعيال بالنيات 
بل للوضوؤ الذى هو مفتاح الصلوة واما النيمم فالتطهير به امرتعبدى فيعتاج الى 
النية فقياس الوضؤ عليه قياس فاسف وهذ! معنى كلام اليداية بخلاف التيمم واما 
صاحب الاشباه وغبره من العفنين ففد قرورا حديث عير بن الغطاب رض الله 
تعالى عنهالذى إغرجه الاقية السنة وحملوه على باب القنضى وهوما يتوقف عليه 
صدق النطوى وصعته شرعا اوعقلا عندهم واما التأخرون كنشيس الآقمة ؤقغر 
الاسلام وصاحب الميزان ت#مملره على باب الضير وهو وان جازعيومه كالنطوق فى 
انفنه الا إن الضير ههنا مشترك فلا جوز ارادة جمبع مفهوماته لعدم عمومه فتعين 
أضمار البعض الضرورى إلذى لايصح الكلام يدونه على إن العام الذى اريف به 
الخصوص لأنجوز ان يراد بهالعموم ولأيجوز هونا ارادةالعموم لان من جملةالاعمال 
ما لايدخل تمت هذ| الحكم كاعمال الله تعالى اى إفعاله تعالى وفى لام الاعمال ثلثة 
من اهب ودلالتيا على العاملين التزامية وايضا إنه صلى الله تعالى عليه وآله وسلم 
علم الاعرابي' الوضؤ ولم ينك النية ولو كانت قرضا لما إهمليا واماما قرروالمنف 
رحمه الله تعالى انا تقدر الثواب لكن القصود فى العبادة العضة الثواب فاذ! خلث 
عن القصود لانكون لها صعة فيرد عليه صلوة الرائى فان صلوتيا صعيعة مع انها 
غالية عن الثثواب فالصواب مع صاحب الهدإية ومع الوجره السابتة فى مقام إلدافعة 
5 الاقية الشافعية قتول صاحب اليزان وشبهة من نقل عن الامام إبى حنيفة رهمه 
الله ثعالى عدم فرضية النية كرنه لايعرى إصطلاعه الى توله فاللايق بكل متدين 
ان لايعمل دملاالابالنية سواء كان قلك من الوسادل اومن القاصف من حييك انها 
عأمور بها شرعا تقريع وتفريع مع الاعراضى هما حتقوا إى اصجاب الأمام الاعثلم 
رهمه الله تعالى فى تلك السلة بمقدماث فصلناها فى هق!الشرح وحتقرها فمواضع 
واما قوله ووجه استئن" الامامالاعلم التييم كون التراب ضعيى الزوهانية فامماج 


اس الساالة سكت 

إلى ثقويته بالنية فصعيع حاصله محصول ما حققه صاحب البداية واما قوله لاسرا ! ا 
فروع الأسلام فى نية الاسلام فبعتول إلعنى يران هذه القدمة ليست مستقدنا ق أ 
هذه السثلة (قوله وناقضه ما خرج) الغ وف الكافى وغيره والراد خروج نا غرج 
لانه علة الاننقاض وهى عبارة عن العنى والاصل فيه قوله تعالى إوجاء احد منكم من ا 
الفاهط الاية وفى العناية والعانى الناقضة أى العلل الؤثرة فى اخراج الوضوؤ عما هو | 
الطلوب به خروج كل ما بخرج وانيا قدرنا الخمنى تصعيعا لاعمل فان حمل الذات 
على العنى غير صعيع وانها عبر عن العلل بالمعاى اقتداء بالنبى صلى الله تعالى | 

عليه وآله وسام لاحل دم امرئ مسلم الاباجدى معانى ثلثة واحتراز عن عبارة الفلاسفة | 
وماغص الكلام | نالعلل الشرعية هى العانى لاالاعيان فلابب من حذى الفروج واليه | 
الفاضل ابو الكارم وقال ابن الهمام رد! على صاحب العناية تكن الظاهران الناقض | 
هو الجس الفارج لاخرومه والاروج شرط عيل العلة فاضافة النقض إلى الذروج | 
إضافة إلى علة العلة فقوله شرط عمل العلة (ىالخروج شرط تأثير العلة وتبعه الفاضل | 
التستانى وتاغيص المقام إن نفس الجاسة غير ناقفة ما لم يتصض يتض بالاروج اذلو 
كان نفسها ناقضة ليا حصلت الطهارة لشخص من الاشخاص (قوله اوغيره ان كن نجسا) | 
عطف على السبيلين وى الضمير اشارة إلى حذى الضاف ويحتيل إن يرجع الى 
السبيلين يناويل الذكور ثم فى تعميم الخارج كما عميه فى الشرح نظر إورده فى 
ايضاح الكمال وله جواب ( قوله سال إلى ما يطمر ) الجبلة صقة التجس الخارح من 
غير السبيلين وفيه اشارة إلى إن الراد بالخروج هونا هو الخروج الحقيقى لاالخارج 
بالاغراج فتعميم الفاضل التيستانى من المقيتى والحكمى كما قال اوما خرج بنفسه | 
ا وبالاخراج مما يأباه قوله سال إلى مايطور وناخيص الكلام ان خروج الجس الى 
موضع ياعقه حكم التطبير مع التجاوز والسيلان علة النقض اختلفوا فى الخارج من | 
غير السبيلين فقال الامام الشافعى رهمه الله تعالى لايتقض سال اولم .يسل وقال | 
|معابنا اذاغرج وسال عن رأس اجرح نقض الوضد وان لم يسل عنها لاينقض 
فاشتراط التجاوز والسيلان احتراز عما يبدو ولم يتجاوز والراد من حلم التطهير هو 
وجوب الفسل فى الوضؤ اوفى الفسل كما قال ف الشرح إلى موضع يجب تطميره ىق 


سميج وم يبيب 


الجملة وفبه نظر وق العناية (ى ياعته حكم حر إلتطهير من باب أضافة الثى* الى 
نوعه كعلم الفته ولحوق التطهيرعام يشمل الاعرق بالوجوب والاعوق بالانتحباب || 
فيشبل غسل قصبة الانى ثم السبلان الى مرضع الجراعة غير ناقض لان الغتبر فى | 
النتض هر السيلان من مرضع البراهة إلى مرضع آخر والقول بالتجاسةالاستازم | 
القول بكونها من التواقض وف القبستاق وما قيل ف الكلام اغارة الى انه لواخرج | 
لم ينقض فناسد لانه يلزم منه نلو اخر ج الربح او الفافط من السببلين لكان غير ناقض 
انتهى اقول هذ الاعتراض انما تشأمن خلط اعد الطلبين بالآخرفان (لكلام همنا لين 
فى الخارج من السبيلين ولا نزاع فى عموم الخروج من الحقبقى والحكمى فيه وهو 
مطلب آخر والكلام ف الخارج من بر السبيلين وقدمر إن وجه الاشارة انماينتزع 
من قوله سال الى ما يطهر ومعبار الخروج الحقيقى هو انجاوز والسيلان كما لأيخفى 
(قوله والتبى” دما) الغ شروع الى بعض انواع النواقض الخارجة من غير السبيلين | 
وتعد ادها لا نشموله ليا شمول الهنس للانواع فيقتضى تفصيلاوافراد! بالذكر والاصل | 
فيه قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم الوضؤ من كل دم سال تتديرة الوضق ثابت | 
إوموجود م نكل دمساول ولاييكن حمله على مقيقته وال يلزم الكذب ف خبر الشارم 
فيعيل على الآمر |وحلى تقدير الواجب فنقديره الوضز واجب منكل دم سائل (قوله 
وغيره إن ملا" الفم) اى وناقضه القيى* قير الدم الرقيقف عطق على قوله دماسواء 
كان مفعولا إوحالا ويمكن عطفه على القبى* مرفوعا والاصل فيه قوله صلى الله تعالى 
عليه وآله وسلم من قا" اورعى فى صلوته فلينصرى وليتوضا وليبين على صلوته مالم 
يتكلم كذا فى الوداية وى العناية ذلك بأريق الشاكلة كنول الثائل الا يتوضاً 
وضودك للصلوةاىعلىطريق اللصاحية فى الذكر لان السافل قد سثل عنسبب انتقاض 
الوضو الشرعى فاستعمل فى معناءالحقيتى الشرعىوهوصلى الله عليه وآلمؤسلم استعيل 
الوضؤف العنى اللغرىق متابلتهكثوله تعاليومكر واونئر اللهوالله خير الاكرين قالوا 
ان المكر فى مكر الله تعالى مستعمل فى تهيثةاسباب الاهلاك على طريق المشاكلة 
هى واستلة بين الحقيقة والعجاز إومماز والعلاقة عى الصاحبة فى الذكرظلى اغتلاف 
التولين ثم خروج|النجاسة لاينفك عن انتقالها ق السبيلين فيستدل بالنلهرر على 


سبق نم بيب 
الانتغال وبالانتقال القارن بالظلوور يستدل على خروج التجاسة اف غير 
السبيلين فان اللهور فيه لا يكون معبارا لانروج الحقبقى بل العيار القبى' ملا" 
الغم وى غيره هو السيلان وبه اندفع ما فى إيضاح الكبال ونص عبارتة رد! على 
صدر الشريعة الح ينتقض بما ١ذ|‏ غرز جانب العين فسال منه الدم إلى جانب. 
آغر فان الك يسدق عليه مع إنالوذز لاينتفض ذكره الزاهدى فى شرح مختصر 
التدورى وانت خبير بان نقضه بهفهالصورة اعتراى بتعقق خ روج النجاسة فى إلعين 
إلى ما يطهر فى العين بشهادة النقذن ولا تعفى ان الشيلان: الى ما يمن 
من شروط نقض الوضو ففى السيلان من جانب دإخل العين ليس الى ما يطير 
على إنه سقط عنه الغسل مع كونه من الأعضاء التلاهرة لاعرج الؤدى الى العبى 
ثم قول الأمام زفر قليل القبى* وكثيره سواء ولف! يشترط السيلان اعتبارا بالغرج 
العتاد مردود بوجره اما اولا فلان قياس إلغم على الخرج العناد من غيرضرورة 
ما ينقبض عنه العقل السليم واما ثانيا فلان دلالة القياس على استواء ما خرجمن 
الغم ممل الناقشة واما حديث القلس حدث فتالالحقق إبن الهمام أنه ضعيف وقال 
صاحب الهدإية انه مممول على الكثير وقول حضرت على كرم الله تعالى وجهه 
تملاء الفم حين عى الاحداث جملة يدل على إن ما لأيملاء القم ليس بحدث وال 
لما سكت عنه وى العناية والظاهر إنه قال سماعا من النبى عليه السلام فصارقوله 
كتوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم فيجب إتباعه على ما قهب اليه ابو سعيد 
البردعى وهو الغتار على ما فى التوضيح وتاغيصه إن اكثر اقوالهم مسموع من 
حضرت الرسالة وان اجتهدوا فرأيهم اصوب وبه جعل صاحب العناية قوله رضى 
الله تعالل عنه فى ترتبب الاحكامكقول النبى صلى اللهتعالى عليه وآله وسلمومالابدرك 
بالعتل فى هذ! الباب ليس الا الاقنصار على غسل الاعضاء الظاهرة وغيره بعلم 
بالعتل ولذلك قرر إصعابنا معيارا متعددا فى خروج النجاسة من غير السبيلين 
وذكروا ادلة حقلية فى جميع ذلك توفيقا بين الاخبار والآثار وبجب العمل باح 
القياسين بشرط التحرى وعند الامام الشافعى يعمل بايهما شاة دون التعرى وليف! 
صار له فى مسئلة واحدة قولان بل ثلثة اقوال فى كل مسثلة واما الرواينان عن 


. 


1 (قوله 0 إى ما ليس بناقض لاوضٌ كالقى" القليل والنيم الذى‎ ٠ 
يسل عن رأس الجرح ليس 0 الخارج الذى هر مرضرع السثلة طاهرا‎ 
حكما ( إخثلفوا فى حرصة اليم وضيعلة نهم من ضبطيا بالفتع يؤيده تعليل الهداية حيث‎ 
ال لزنه لوبي بقن جنا حك لود ينتفش نيه الطبارةانتفى إى لان نا لبس جوت ليس‎ 
نجس حكما آذ لم اذ ارد مون للد عا يوجد الناقض وهو الخارج‎ 
الجس كذا ف الكاق ( يهم منهما أى من الهداية والكاق امران ( إعدهما كرن‎ 
مفتوها لفظا ومعنى ( وثانيهها ان المراد من الموضوع الذى هو الخارج من غير‎ 1 
ن شى* يتردد فى أنه طاهر اوتجمس العين فاذا روعى توافق العمول للموضوع‎ 
م ما إفادة صاجب الهداية والكافى من الفام ( ومنهم من شبلها بالحكيير وصعهة‎ 
الم قال (والسر فى هذا الضبمطا انهم آى الفتها ارا صرموا بان ما هو بالفتع‎ 
عين النجامة وبا هر بالكسر شن" غير لماه ر/فاذ! قرأناء ب الع سف أل لحن والهم‎ 
ان دا لأيكون حدذًا لأركون عبن النجانة قيعي احتيال آغر وهو تكينه با بكس‎ 
يديه ام هبه‎ 
[صعابنا فى مسئلة واحدة فكالحديثالنى روى عن رسول‎ 
الله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم بروايتيين #ثلفتين ة‎ 
قالهما فى زمانين ولكنلم يعر السابق من اللاحق (قوله‎ 
ليس بنجس) قد إشته رحمل كلمة ماعلى‎ 


القليل وانه كلية مروية عن إبي يوسى وهومذهب الأمام 
الاعلم رحيوا الله تعالى واليه الفاضل ابو الكارم والفاضل 
ليان ولاس إن ال التقييب بالقليل لا يوافئق مذحب 


اللازم يدل على انتفا' اللزوم فاذا روعى مقتضى تحرير الدعى وسوق الدليل على 
وفته نرجع ماذهب اليه صدر الشريعة من رواية إلكسر وتصععها كما سبق حتى يفيد 
الطلرب وهو ان ما ليس بمدث طاهرحك.اتاخيصه ان |لشن*الذكور لابنقض الطهارة وكل 
ما لاينقض الطهارة فهو ليس يإجس فاورد.بعض الشراح نقضا على الكبرى قسلنايق الال 
مع جوايه ام لأفرق بين طلية لأوليس ف امتاد الئاق على الل فتكرن القضية الذكورة 
ف التن كترلنا من ليس بكاتب ليس يفا مزجبة متتل ةالكرقين فاندض ما يوردهينا 
من حدييك إنعكاس السالبة الكلية كنفسها كما إشرنا الى وج !| الال (الترقيق مم 
البل إلى مانب النى [سسن واعسن كن ]لالم إلى جنب الأللا! مع الارفاب لق 
الركاكة العتوية 7 0 الا 1 يستعسن الكسر وان كان هر الرواية 
لانه يلزم منه انه أل نم لستازام فى العام فى الاس النهى عجيب جداأذ 
لان يعافا رجو با راود الفالول عاق نض خرمز اسح الوزوشعه بطرين لطت 
ليد ردانة الكمن روطم نتصماك مها بيض إن الالالال على ركان راي 
الكسر يدل على تر جع الفتج ايضايرد عليه ما سبق واد! وضعه وعللبه رواية|لكسرفقط لبق ح 


سمبدييق رم قإيصيت 
رروايته عن الأمام العتلم وهى ليك 


من القليل والنكثير نمسا [ذ1 لم يكن حدثا ونص عب 
وجه الاندراج ووجكا البداية وما لايكون حدثا لا يكرن نمسا فالظاهر منه إن | 
الترجع ابض هك ني | الكليةالذكورة مرجبة معدولة المرقين شامل لاواع القليل | 
0 لما والكثير لان مثل ذلك الشى” لا ينقض الللمارة وكل نا أ 


لاينقض الطهارة فهو ليس بنحس وردت الكبرى بالخارج | 
من (صعاب الأعذا ركدم الامتعاضة والرعاف وماخرج من 
توفهم غير ناقض اقول ]| الجرح القافم وامثالها مما لاينقض الطهارة معان كل واحد 
من الاشياء الذكورة نجس بالاتفاق وقن تقرر ان كلية. | 
الكبرى شرا صعة الاستدلال واجاب الفاضل القيستاق 


ان نومه صلى الله تعاك | بان المراد ما ليس بحدث اصلا حاصله ان عدم اتتقاض | 
عليهوآلءوسل ليس بناقة 2 0000 0 
2 الطيارة فى المسادل ‏ السابقة متوع لان كل واحد من 
وء وأنه ونفضه| ا 
مر نادمه ملك رهلا | تلك الصور الذكورة ينقض اللمارة بس خروج الوقت 
عليه وآله وسام ولوز فقوله |صلا ببعنى جميع الأوقات وتاغيصه ان الخارج من 


(صعاب الاعذار حدث لكن لا يلور اثره حتى #خرج 
الوقت هف | بتقبيد موضوع القضية ويمكن دفعه بتقبيد حموله 
أيضا فتأمل وبالتحتيق السابق قل انكشى وانضح إن الكلية 
|لذكورة ليست ب#خصوصة بمباحث القبى” كما قوهم الفاضل 
التهستان حيث قال من القبى” بيانا لكلمة م النى هى موضوع 
القضية والتفصيل ف الحاوى والحق ف التفرقة بين السلكين 
أى السبيلين وغيرهماماخققه صاحب الهداية معتفصيل العبار 
وبسطه (قوله وتوم متكى") الغ عيتى على الخبر السايق 
ولايمفن ان النوم ننه ليس من النواقض ولي بمؤئن 
فى انتقاض الطلمارة وليس بسبب للاستراء على الاطلاق 
بل السبب له هوالنوم على بعض الاوضاع قوله ( إلى مآ 


أن نومه صلى الله تعا 
عليه وآله وسام ليس يثر. 
كما فى الاصل اثارة الينا 
ردا على الفاضل التمسناز 
مثه عفى ‏ عنه 


لوازيل 


سيق ون سيب 


لرازيل اسقط ) يشير اليه'يعتى ان النوم الخاص سبب للاسترخا" وان عين النوم 
لبس بمدث وليس بناقض لقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم ليس على من نام 
قاهما اوقاعت! وضدٌ حتى يضطع جنبه إلى الارس الا ان النوم اللغصوص لما كان 
سببا لاعدث اقيم مقامه لاقنضا" السببية قيام السبب مقام السب على القاعدة الفقهية 
الاثوم نبينا صلى الله تعالى علبه وآله وسلم ويالاستثناء صرح الفاضل ابو الكارم وقال 
الفاضل الفيسناى لايمتاج فى هق! الكثاب الى ان يقال ان نرمهم غير ناقض انتهى 
وذلك يحنمل الوجهين الأول ان وضع الكتاب لببان كيقبة اعمال هذه الأمة والاحوال 
العارضة لنلك الاعبال والثانى انه يقضى الى قنع باب الاستدلال بان تومنا ايضاليس 
بناقض ولبس بحدث وهذ اليس بصع والتحقيق 0 قومه صلى الله تعالى عله وآله 
وسلم ليس بوم ولايقاس الحداد الى الوك حتى يفقى الى قتع بلب الاستبلال 
الذكور والامتثناء يرشدك إلى هف| التعقيق فلابد منه (قوله والاغماء) عطنى على 
الحبر الشابق إى وناقضه الاقم" اومن جيلةالتواقض الاغياء وهوسهو ياعق الانسان 
مع فتور الاعضا" لعلة وقد يفسر بأنه ضعتى القوى لغلبة الداء ويدخل فيه الغقى 
بالضم والسكون وصرعوا باتماد اصطلاح الفتياء مع إصطلاح الاطباء ومنهم من فرق بين 
الاصطلاحين وعكم السكر وهو حالة مائعة لنور العقل تمت حكم الاغيا" لمشاركتهيا 
ف العنى الذى هوسبب عروض اغختلال اكلام والحركات وليق! لم يتعرض له وكل 
واف من الاغما" والجنون قوق النوم مضطيما فى كرته سببا للاسترها" لى فى العلة 
النصوصة الناقضة (قوله وقيقبة بالع) الخ وقيد البالغ احتراز عن قوقوة الصبى وعن 
ضعكه فلايترتب عليه حكم م ناحكام النقض وغيره ولم يتعرض لقي العم لاختلاف 
الرواية فى قبقمة الساهى وكذ! الكلام فى قبى اليفظة ف الصلى للاخثلاى فى قبقية. 
النائم وحدبث القيقية روى مرسلا وسئد! وقد إعثر هل الحديث بصعته مريلا 
ومنهمنن اعثرنى دصعته مسند! وبمثله بترك الفياس على صلوة الجنازة وسججدةالتلاوة 
وغارج الصلرة كما هو قياس الامام (لشافى رعمه الله تعالى توالفهوم من قوله صل 
الله تعالن علبه وآله وشلم الامن ضحك منكم قيتهة فليض الرضوٌ والضلرة جبيعا حو 
كن القيغية من|فراد الضعك النى هو يفسس الصلوة دون الوضر واما التبسم فلا 


يديج .ع وح 
يغس الصلرة ولا الوضوٌ إيضا اما الثائنى فظاهر واما الأول فلما روى إنه صلى الله 
تعالى عليه وآله وسلم تبسم فى الصلوة ولم يستأئفها فقول التوستاى والفيقية إلضك 
وظاهره مشعر بالترادنى ليس كباينبفى بل ليس بصعيح على مامر تحفيقه من اغتلا 
الأحكام بينهما وانها قرد نوعى من الضحك (وصنق له كصنق النرع (قوله فرض الفسل) 
قداشتهر بدون الواو وإليه نسةالفاضل القوستانى ولعلإصلها وقرض الغسل بالعلئنى 
على قوله فرض الوضدٌ كما فى نسغة إلقاضل اب الكارم وانما ذكر بعد الوضؤاقتداء 
بعبارة القرآن المجيد فان الغسل منكور مؤغرا عن الوضو فى الآية الداله علييا 
واعتبارا لاثارته حيث ذكر ما اوجب الوضؤ مصررًا بحكلية إذ|:الدالة على 
كثرة الوقوع وما اوجب الفسل مصرًا بكلمة ان الدالة على ندرة وقوعه فيكون 
الحاجة إلى الوشوٌ إشب فيكون معرفته اهم وايضا الوضوؤ جز" من الغسل والهز" مقدم 
على الكل وقال صاعب العناية مل الوضؤ جز" إليدن وتمل الغسل كله واليز” قبل 
الكل وفيه إشارة الى ان حقيقة الوضدٌ ليست بجز” من حقيقة الغسل بناء على ان 
إننفا" الهزء يستلزم انتفاء الكل وقب يوج الغسل بدون الوضؤ كبا إذا اتيس 
البنب .فق الما" حال كونة متبولا وايما (ذ! صلى الفتسل وضعك فى صلوته قيتهة 
ينتقض وضوؤه ولاينتفض غسله وايضا قد تترر انه صرف البلل من عضو الى عضو | 
آغر فى الغسل ولا جوز صرى البلل من عضو إلى آخر فى الوضرٌ والسرفيه ان 
جميع الاعضا" فى الغسل متحد حكما وعرفا إما إتماده حكما فلانه داغل تمت غلاب 
واحد وامااتحاده عرفا فلانه يقسل بمرة واحدة فيرجح جانب الاتحاد على جانب الاختلاف 
أى اغتلاى الاعضا" بالعرى فيجوز صرف البلل من عضو الى آخر مخلاى الوضرٌ 
وفيه ثلثة اقوال الاول هو الدخول تحت خطاب واحن وهو يتتضى الاتماد المكمى 
والثاني:تفدد اجزاء الوضؤ حقيتة وهويقنضى الاختلاف والثالك تعد اجزاءالوضؤ 
عرفا لاتضمل بمرة واحدة وهو يقتضى الاغتلاى ولذلك إى ولاجل رجعان اغتلاف 
اجزاءالرضؤ لابجرز صرف البلل من عضو الى عضو آخر فى الوضرٌ كما لا يخفى 
فتأمل تحقيقا ثم الفقها” الكرام خصصوا استعمال الغسل بالضم بغسل جميع البدن 
واستعمال الغسل بالفتج بغسل الثرب ونحوه وكم من صحيع بسب اللغة مترولك | 
الاستعمال 


الاستعمال بحسب العرى فلايرد قو ل النووى التنع والضم فى الصدرلغتان مشهورتان 
واذا ارين به الما" قمضموم لاغير انتهى ورجه عدم الورود ظاهر والفرض يعم 
القطعى واللنى إذفرض الغسل كفرض الوضد من قبيل قرض الثى؟ وقد مس 
تمقيقه فى هذ! الكناب وتقصيله ف الحاوى (قرله غسل فيه وآنفه) الع لى مع البالغة 
على مائص ف الشرح حيث قال الوارد فيه صيغة إلبالفة وهى فاطهر وا وى الوضؤ 
غسل الوجه إنتهن وقد روى أنهما اى الضمضة والاستنشاق فرضان ف الثابة وسننان 
فى الوضز إغرجه صاحب الهداية ومن إلضيضة استيعاب الما" جميع الفم والمبالقة 
فبها تكثير الما" حتى يملا" الفم وس الاستنشاق إن يصل الما" الى المارن والبالفة 
فيه إن جاوز المارن وهما سنتان فى !لوضوٌ والغسل إيضا عند الامام الشافعى رهيه 
إلله تعالى وهذ! يخالئى نص الحديث القكور وما ذكره صاحب الهداية فى مقام 
الامتدلال على فرضيتما فى الفسل اعنى غوله تعالى وان كنتم جنبا فاطهروا دليل 
ناويدل على فرضيتهيا عنى (قهتنا بالاثناق قما فى ايضاح الكمال خصها بالذكر 
اهتماما موضع الكلاى لا يتيغى ذكره وادذ! تصرف فى قوله خصهيا قادلا اى قدمهيا 
اهتمام لشأنيما لان فرضينهما موضع الاشتيء والفلاى قتد عرفت حدم الاشتبا وانعفاد 
الاجماع واذ! اراد غلاى الشافتى فهق! معكونه اليا عن الفاقدة |3 الشافعي ريه 
إللة تعال كما لايقول تقرضيتهما ى الضل كذ لك لايقول يغرضيتهما فى الوضؤ لايك 
فى الرد والتعتيق إن التخصيص بالذكر لافادة البالغة فى تطمير الفم والاتف وان 
كانا داخلين فى البدن وقال الفاضل التيستانى انيما غير داغلين قيه ولهن! قال 
لعل الرأس والعنق واليد والرجل داخلة في المكم وآن كانت غارجة لفة 
فان البسن من ّالتك الى الآلية: انتم وانت بير يانه لوبتى لل مآ اعم رمن 
اضافة الحشر الخاص بنى الارواح الى الاجساد العامة دون الابدان لكان له وجه ما 
وقدصح نه لافرق بين البدن واليسد بمسب اللفة ( قوله وسئته ) الغ اما بصييقة 
الأخراد على مااشتهر اوبصيغة المع بالنونين على مامرمن الفرى بين القرض والستة 
فاصل الكلام وستن الفسل ان يبدأ المغتسل بفسل يديه الغ وى جريان الحكية 
السابقة تردد عندى ههنا قال الفاضل التيستانى إعلم ان نقل البلل من عضو إلى عضو 


عند ارسال اليا" يجوز فى الغسل لافى الوضر ويجوز نقله من عضو اليه فى كليهما | 
انتهى كلامه (قول قد مرت وجره التغرقة مينهما بما حاصله ان جميع الاعضا" مقع 
حكما وحرفا فيرجج جانب الأتماد على جانب الاختلاى فيجوز صرق البلل من عضو 
إلى آخر فيه جلانى الوضو إذفيه ثلثة وجوه الاول الدخول نحت غطاب واحد وهو 
يقنضى الاتحاد الحكمى والثانى تعدداجزاءالوضدٌ حقيقة وهو يقتض الاختلانى والثالك 
تعدد أجزاءالوضؤٌ عرفا لانها لاتفسل بمرة واحدة وهو يقتضي الاغتلاى ولذلك إى 
ولاجل رجعان اختلاف اجزاء الوضؤ لابجوزصرفه من عضو الى عضو آخر ف الوضق | 
واما صرقه من عضو إلى ذلك العضو فيجوز فكليهيا (ى الفمل والوضؤ (قوله ويكف 
نات الضفبرة إن اتبل (صليا) فليس عليها بل ذوايبها لما فيه من المرجلانه يحناج 
الى .النقض والشفر ثانيا وايضا إن :القبوايت ليست من البين باصبار رؤسها وآن 
كانت منه باعتبار |صولما يلانى اللعية لانه لاحرج ف ايصال الما" إلى اثناقها فيجعب 
ايضال الما" اليه حتى ان الترآة.إذا كانت ضفيزتها منقوضة يجت إيصال (لياء الى 
اثناقها لعدم الحرج ( قوله وموجبه) إلخ وعبارة المد[ية والعئتى الوجبة للفسل قال 
هينا الوجبة للغسل وف الوضوٌ الناقضة تنبيها على قيام الفرق بينوما وائما عبر 
عن سبب القسل بالوجب لقوله تعالى وان كنتم جنبا فاطهر وا الآية تنبيها على البادرة 
الى العّل حل لأبرسن حاقل ييكثه نيا وا" بإزيب | السلا (ولاا يرينها. واما على | 
| قول الجمهور من إن سببه (رادةالصلوة فله أن يسكن بغير اغتسال إلى ارادة الصلوة 
| فيتأذى به اللائكة (قوله ويتوضاً بيا" الساة) ما على صيفة العلوم وهو ظاهر او الجيول 
| اى ايجون تطهير (عشا" الوضو بما السماء وعبارة (لهدإية ( الطيارة من الاحدات 
| جائزة بماءالسماء والأودية والعبون والآبار وماءالبعار لقوله نعالى وانزلنا من السماء | 
ماء طهورا أى طاهرا فى نفسه ومطورا لغيره وقوله عليه السلام الما" طهور لأيايسه 
شن" الأماغير طعبه (ولونه اوزيعه ومطلق الاسم ينطلف على هده الياه) وقد جمل 
ماءالاودية قسييا لبا"السداء وكق| ساف لباه التى ذكرها بمدها عند تمري رالدعرى 
بنا" على اللاهر واعتبر اندراج الكل تحت [سم ماءالسماء عند تحير الدليل نظرا 
إلى التعقيق وذلك لان اصل الياه كلها ماء السماء لقوله تعالى (الم تران الله انزل 


اا 0 

| (ثن السماء ما" قسلكه ينابيع ف لاقن توانزل منّالشياة ما قسالت آردية يدرفا | 
ا الاي ولا : بخ أن قكدره الابة المذكورة فى الشرخ وايرادها داسلا علق الانؤاع | 
ا المذكورة من !ل باه دل دلبل يدل على إن كلها من السماء فتكون دايلا علئ جميع 
ا المنتعن وهو لهارة جمبع المباه وثلك النياه نازلة من السباء لان خشبة النقرييت 
| محفوئلة عنده فقول ابن الهمام واعلم ان الدعوى هى انه يجرز التركن بول المياة 

| واس فالاض البذكور ولا الاحاديث ما يوجب ذلك بل انما إفادت ٠‏ وصنق!لماء 
ا | بالطمورية والاصعاب تصرخون أن ليش معن اللوورلفة مابامر غبره ليس ابش" 
ا لان العلورر امن البتصاذر الثى اكت على قعول يقت الفاء ومته قله لى الهتعال 
عليه وآله وسلم حتى يف اللهور مواضعه واسم لما يطيربه فقوله تعالى وانزلنا من 
| السماء ماء طوورا إى الطاهر الذى يتطهريه فهذه الصيغة تفين التطببر منطريقف 
| اللغة والمعتن فلا “بن من ان يكوتن | الطاهور معنى زامد ليس فى الظأهر ولا 
ا | يكون ذلك اليمنى فى طهارة الماء الاباعتبار التطهير إذ كل من الطاهر والطؤور 
| ستواشية فى نفس الطيارة فلا خاية فق امستنش الهداية الى الاجماع حتى تاج ال 
| دفعه نغ تقدير. السؤال حيث قال وكون الأجماع على ان الموصرى بلفط طهورق 
لسان الشرع مابطور غير غيرة دليل آخر ييكن إن يستدل به (ذ قدتم الاستدلابالاية 
| النابتة كما عرقت فقول فكان الوجه ا نيستدل بقووتعالى ويتزل علبكم من السشماء مام 
ليطيركم به تفريغ بلأمتل وثتم بلا ذنب آم الاول فلما مر من( نالاستدلال بلاية 
السابتة نام بلا غبار واما الثانى فلان هذه الآية الكريية واضعة البعان عنف الكل 
الاآن مراد صاحب !ليق إية هو الآشارة إلى امتخراج المعاق السايقة من الآ السابققة 
دون ضمالاجماع كنامر تمقيقه بقى الكلام فكون الطهارة مقولة على أقرادهابالتواطؤ 

وف كينها مقزلاة عليوا بالتشكيك وهزه البقدمة ما ينبش تقريرها وتمريرها غلن 
الغلامة ابن الضماع: قبل الوقن على المناقشة فى استدلال الهداية (فوله والأرض) 
لى يجوز التؤضن والنعامر بناء الس كناء الآبار والعيرن قال الناضل القمشتائق 
ولا يخغى ان الكل نازل من السسماء فلو اكنفى بماء السماء لكفن وفيه نثار وله جواب 
أ ف الماوى فاوسة فقياء الامصار كلم الى انف ماء البعار كلها عذِنيا راجاجها بمنزلة 


| 


الماوى سر 


سيديي عرس معت 

واحدة فى النامارة والتطهير مع ما حكى ان قرما منعوا الوضوء بماءاليعر وقوما اجازوه 
للضرورة وقوما (جازوا التيمم مع وجوده وجه الاول اطلاق الماء فىقوله تعالىوجعلنا 
من الماء كلى شىء حى والطهارة ما شرعت بالاصالة الالانعاش يعن العبد م نالفعق 
الحاصل بالمعاصى اواكل الشهوات والوقوع ف الففلة فيقوم العبب بعد الطوارة على 
مناجات ريه ببدن بع ونيه نلروهو إن التقريب ليس يتام ووجه الثاف انحامبه 
لم يليغه حديث هو الطوور ماقه والحل مينته مع كون ماءالوعر المالم عقيما لايتبت 

شيا منالزرع فلا رومانية فيه ومع حديث تحت البعر نار والنار مناهر غضبىفوو 
قريب ف المعنى من مياه قوم لوط التى نهى الشارع عنالوضوء منها ومن هنا اث 
بعضوم التيمم عليه كذ| ف الميزان (ةوله ولا يتوضاً بما اعتصر من با أعتصر منشجر اوثمر آلخ) 
عطق ,على قوله ويتوضاً كلمة ما مقصورة او عمدودة وف (يضاح الكمال شرح الوقايتة 
بالقصر كانهم ابوا عن اطلاق اسم الماء عليه إيباء على قصوره عن حب الماء المطللق 
ولذلك لايجرن التوضى به اننهئ توضيع المقام إن المتبادر من المبدود هوالجرهر 
المايع الذى يسكن العطش فهر إلياء البطلف النى تبادر الى الاذهان من قوله 
تعالى وينزل عليكم من السماء ماء ليطيركم به الآية وفيه شارة إلى إن الباء المطللق 
المفهرم من تلك الآية قوى الروحانية فى إعياء الاعضاء جخلاى المياه المعتصرات 
من الأشّجار وتموها فانها ضعيق الرزوحانية وآن كانت اصلها منالماء الذى نشربته 
| عروق الاثجار فلابحيى الاعفاء لقصور الروحانية تلك البياه المستدركة الغتصرة 
| المقيدة فناسب قصر الالفانا الدالة عليها اشمار! بان إحكامها قاصرة عن اجكام الباء 
المطلف وكف! روحانيتها قاصرة عن روحانية المطلق الذى لايحتاج ف التعريق الى 
شىء آخر ولذلك قال فى الهداية وغيرها والحكم عن فتدان المطلق منقول الى 


النيمم وبهف! التعقيق قد انض معنىقول القهسناى (ان القصرا نسب ينفى التوضى) 
إنتهى يعنى أن الممدود يوهم جواز الترضى بم! إعنسر بنفسه وليس الآمر كزلك 
فى جميع الصور عند (صعاب الامام الاعنام رحمهم الله تعالى رحية واسعة وذلك لان 
مفهوم القيد إذا كان معتبرا وذلك الاعتبار يقتضى سلب ذلك الحكم اعنى عدم 

م جواز الرضر بجميع ما انعصر بنقسه من 


سبي وم مس كد 
غير علاج وهذ! كما ترى ليس بمحيج اذ الوضو" وآن كان جايزا ببعض ها" انعصر 
بنقسه كالماء الذى يقطر من الكرم كما فى الهداية الا إنه لا يجوز الوضؤ يعض 
آغر كالباء الذى يقطر من البطيخ |والعنب إومن قصب السكر من غير علاج 
فالصواب هو القصر بناء على المقدمات السايقة المنتزعة من الآيِة الكريمة وبنا" 
على الرواية السابقة وبنا" على إن مغهوم القيد يستلزم جواز الترضى فى جميع 
صور الانعمار بنفسه من غير علاج وقرى بين منهوم الصلة وبين مفهومالمنة فى 
الايهام هبنا (قوله ولا بماء تعمل لقربة) اختلفرا فى العلة فقال الامام أبو يوس 
رحمه الله تعالى فساد الباء باحد الامرين فالعلة إما الاستعمال على وجه الثربةبان 
يتوضأ ناويا للوضؤ إوازالة الحدث بان يتوأ متبرد! وهو مدث فاذ! (غتسل متبردا 
وهر طاهر لا يصير مستعيلا اجماعا وقال الامام ميف رحيه إلله تعالى يصير مستعيلا 
بافامة القربة وقال الامام الشافعى رحمهإلله تعالى العلة هى إزالة لحدث قال الصنق 
رحمه الله تعالى فى الشرح لكن ازالة الحدث لا يتعتق الابنية القربة عنده بناء 
على اشتراط النية فى الوضوء وى إيضاح !تكبال وفيه نظر للفرق بين المقامينوالامام 
الشافعى لايقول باشتراط النية فىازالة الحدث وفرق يينها وبين صعةالوضوء إلذى 
هرمفناح الصلوة ذاة| اغتسل الححدث اوتوضا للتبرد يصير الماء مستعملا عند الشيغين 
وزفر والشافعى رهمهم الله تعالى لوجود ازالة الحدث خلاقا تتحيب رعمه الله تعالى 
لعدم اقامة القربة (قوله إورقع حدث) الثلاهرانه عمل علىمدةول اللام فدلءلى ان 
المراد هو الاستعمال لقص رفع الحدث بناء على إن اللام فى قوله لقربة لام الغرض 
قبازم التغرب وهومن صور اتفاق الائية وقد مر ترير مل النزاع بءا حاصلءإن 
العلة إما القربة ففط والبه الامام محمد رحمه الله تعالى إو ازالة الحدث ؤالبه الامام 
الشافس رءمه الله تعالى واما القربة اورفع الحدث على طريقة ما نعة الخاو كما هر 
عند الشيخين رهيهما الله تعالى وعليه ترديد العلة ميث قالا فسادالماء باه دالامرين. 
وييكن تعيع عباةالمتن بجمل اللام على التوقيت اىلا يجوز الوضز بالماوالستعمل 
وقت القربة إو رفع الحدث وليس الاستشكال هونا يروج ما قهب اليةالامام ميد 
رهمه الله من القربة ذتما كما توهم بهالغواص حيث قال عبارة المتن لا يشمل مذهب 


اس 


امام ميت رخية الله [ذ على معي لا معن لعا رقع الادث على القرية الطلتة / 
ولوقيب بتي فقط لايتم #جرد إزدياد رفع الحدث مذهب الشييمين والشارح التهستاق 
إزااءتهبين كبا توهم بل لدفم الاشكال التى فى صير الحامية 
بشهادة التفزيع اعنى.ةوله فلا يلزم ان الاستعيال لرفع الحدث لا يكرن الا لقرية 
إنتعى فقوله إو رقع العديث عطنى على القربة المطلقة دون القربة المقدرة ودون 
القرية المقيدة بتيت فتن ولا يلزم بيان جميع البذاهب ف المختصر علن انا نقول 
إن القربة'البطال مالعيطة “لاابعرط شن“ فليتامل والعى مين الشبيبين اخ لاسترة 
فيه فان المتوضى اذا ذوى الثربة فتوضأ على وضر فيكون الماء ستعيلا غندهنا 
ولا يتصور.ق حفه الصررة ازالة العدث العكمن لأنه قل زال بالوضؤ الأول فازالة 
الزائل تحصيل العاصل واما الاستعمال وكونه فى البدن فليس من قبيل العلة بل من 
قبيل الشروط وف الوداية: قال الامام. مخف رحيه الله لا يصير مستعملا الا باقامة 
القربة انثهى يريف إن القربة “لا تكون الا بالنية فيكو نالماء مستعدلا سواءادتعول 
ق :اسقاط الفرض او الواجب أو السنة'او اليستحب او المندوب وفرق بينكرن 
إلذاء مستعملا ينيةالقربة فى جميع هذه الصور المذكورة كما ذهب اليدالامام ميف | 
علن العثاية: السابقة .وبين كونه غير. متعضرة بنية ا ذهب اليه الأمار ابو 
يوسى شواء ادتعبل .فى إشفاط الفرض اوغبر ذلك .واما قول الهواية “وابو يوق | 
يقول اسقاط :القن مؤثر إنضاءفيثبت العناد بالاخرين فيغهومه غير مراد عونا لان | 
حاصل معناةالدراد اذا كان اشناط الفرين مع كون اشقالله كروريا مؤثرا ى تجس | 
الماء وتغيره يعلم هن بطريف الأولوية كون اسقاط السئة |والستحب سببا للتجس 
لانسام الشرورة.ى المقالهما وق القوستاى وى الاكثفاء (شعار بانه ١ذا‏ زال عن 
العضو صار مستعملا. وهر الصعيع كما فى .الوداية والخزانة انتهى: ونص عبارةاليداية 
عكذ| ومتئ يصيى استعيلا الصحيع انه كما زايل العضو صار مستعيلا لان سةوطاحكم 
الاستعمال .قبل الانقصال للضرورة ولا ضرورة بعد الانفصال انتيى أى يصير الماء | 
مستعيلا وقت زواله وانفصالك عن الغضو وقت الاستعيال من غير نوقف الى رقت 
الاستقرار فى موضع ثم ساصدة المصنق رحيهاللك مع الهدإية فى رد رواية الاستقرار 


شيج لسر 4 

| ليست يفية واما قولة ى أشرح, الوقاية. وتمن تقول لكان طاهرا: لجاز السقرل 
الوضذ ثم الشرب ولم يقل اخى يقلك فيغالى :الفناية الناطفة بان الماء اضر لكنه 
باعتبار ازالة المدث يكون تجساحكيا قملنا بانتفاءالطهورية ودتاءالطوارة عملابالشبوين 
تاغيص اليقام إن صاهب الهدإية كما:اغتاز كو نالياء مستعملا بعل المزايلةكزلك 
أختاز كونه طاهرا ليتدفع الحرج العنليم عن المسلمين لعديم امكان الصبانة ع نترششس 
الماء المستعيل مجس ب العادة وجمل الطاهر على مغنى البعقو مغ كونه يعيب[ ما يأباء 
قوله عملا بالشبيين كما لا يخفى وايضا الملازية المقكورة منوعة وجاصل. المنع ان 
طيارة|لما" اليستعيل لا يستلم جرازالوضؤ به لان جوائ الوضؤ يتوقف على الطمورية 
والنسبة بيئها وييين الطوارة والطاهرية عموم وخصوص مطلق فيتفك الطاهر عن 
الابور وعدم إلشرب امن آخر لابناقى الطمارة واذا وجه بان صدر الشربعة قدساق 
الكلام فى الشرح ردا على الافام الشافعن :والامام مالك وعنهيا لا ينك الطهارة 
عن الطهوزية على إن الام اليستعمل طاهر ومطهر عندهيا فكاتت الملازقة ملازمة 
الزامية يمتع حيتئق استعالة اللازم .على ما قعبا ثم وه فشاد الياء المتنتعيل هو 
انتقال الجاسة الحكيية الحاصلة فى البدن يسيب الآثام إلى الماء ولا يخفى ان الأثم 
لابيكن ان يكون نمسا حتيتة بلنجاسة حكمية إى يكم الشرع ولانعن بالتجاسة المكمية 
الأهف! وهبنا (شكال اورده العلامة. ابن الومام رخية الله ونض صبارته فى شرح المدايةه 

فان قبل قد وجدناه فانالخطايا تخرج مع الماء وعئ قاذورات ينتج من الشكل الثالك 
بعض التاخورات تغرج مع إلماء وبذلك ينجس اما الصغرى فلقوله صلى الله عليه 
وعلى آله وسام اذا توضا اليؤمن خرجث غطاياه من جميع بدنه حتى تخرج فن 
تحت اللفاره واما الكبرى فلتوله صلى الله عليه وعلى آله وسلم من /ابتلى بشى”من 
هذه التاذورات ذايستر بستر الله فالهواب متع ان اطلاف القاقورات على النطايا 
حقيقى اما له فذلادر واما شرعا فاجواضارة من ابثلى بها تيب وضوقه: اذا لمتكن 
من النواقض دون ضل بدنه اقول مثل هف! المنع عجيب عن مل ذلك العلانة 
بل هر مردود عليه إما ايلا فليا مز ان هذط الاثم اننا هو يجكم الشرع وام ثانيا 
فلانه قد إعترى ننسه بالطلاى التذر على الاثم بنص الحديث اخرجه فى تمقيق 


القباس فيل هذ[ المع | إلا معارضة فى متابلة النص واما ثالثا فلان قوله لجواز صلرة. 
من ابتلى بها عقيب وضوقه فغاية السقوط بما حاصله إن <كم هف |القذر المنصرص 
لم يتلير فى البدن لمعارضة ملمارة الأيمان بل طوارة الابيان راحجة عليه وآما رابع 
قلان الققتر المنصوس :ليس كالاق قار المقيقية المعشيء على الاطلاى لما يتتقل اليه 
عن جميع الوجوه وانما يفس لما ينتقل اليه وهو الماء من وجه دون وجه ولي 
هذ |الانتفال كانتقال الاعراض بل انتقال اعتبارى فى نظر الشرع الشريف والانتقال 
الذى هو ننص عبارة الهداية حيث قال والاستعمال بانتقال نجاسة الاثام اليه اى 
النجاسة الحكمية ههنا متحولة إلى الماء جائز ف الاموز الاعتبارية الدكمية وغير جاهز 
ف الاعراضض النقيقية وبه اندفع (يضا ما عرض فى إذهان العلامة ابن الهمام كما لا 
ينف ومن بدع الكلام هونا قوله متتدلين بجواز اخف البلة من مكان من العدو 
إلى آخر الا فى الجنابة لأن البدن فيها كالعضو الواحد انتهى كلامه أقول اما اولا 
فلان رواية الاستقرار التى هى قول سغيان الثورى معللة برفع الحرج العظليم عن 
التسليين كما سبق واما جواز اغل البلة من مكان من العضو إلى آغر فين قوافت 
رواية الاستترار وثمرةالغلاف تتلورهينا قاغيمه اذا مسح رأسه بماء اخقه من ميته لا 
يجوز عندنا وبجوز عند سفيان الثورى وكذ| لومس خفيه وبقى على كفه بلة«سج 
بها رأسه وكق| اذا توضأ. انسان بالماء المتقاطر من المتوضى بان يكون فى موضم 
عال وهو يآغذ الماء من الهوا" قبل وصوله الى الارش لا جوز عندنا (ى على 
رواية الانفصال وبجوز علن رواية الاستقرار (ى عن من يقول لايصير مستعيلاالا 
بالامنقرار فى مكان وممتار الهداية هوالاول وقيل الخنار انه لا يصررمستعملامالم 
يستتر فى مكان أعدم امكان الصيانة عن ترشش الماء المستعيل عليه بحسب العادة 
فيكون حرجا على الدسلمين هكف| وجهوا رواية الاستقرار فتوله مسندلين بجواز 
اغف البلة 'فرية بلا مرية او اشتباه بين الاصل والثيزة واما ثانيا فلان الاستثناء 
اعنىقول الف الجنابة قلب الموضوع وعكس المش رو علا ناخ ف البلة وصرفها من عضو الى 
عضو آغرجائزف الجنابة وغيز جائ زف الرضوء وذلكلانف الوضوء ثلثة وجوهالاول هو 
الدخولتحتخطاب واحد وهويةتضى الاتحاد الحكمى والثانى تعدد اجزا"الوضوء حقيقة 


وهر 


ند اشفماك مك 
ف والثااث ‏ تعدد اجزا" الوضؤ عرفا لانها لااتقسل بيرة واعدة 

وهر يقنض الاختلاق فترجع الاختلانى على الاتماد بالعرى ولذلك إى ولاجل رجعان 
اختلاى اجزاء الوضوء لا جوز صرى البال من عضو الى آخر فى الوضوءه يلاف 
الغسل فان جميع الاعضاء فيه متعدحكما وعرقا امااتماده كما قلانه داغل تمتغطاب 
واحف وامااتماده عرفا فلاته يغسل بمرة واعدة فترجع جانب الاتماذ على جانب الاختلاف 
ف الفسل بالعرى ولذلك إى ولاجل اتماد جميع الاعضاء فى الفسل ولاجل رهجان 
الاتماد على الاخثلتى يجوز صر البلل من عضو الى عضو آخر ف الغسل وقدمر 

فى تمشية فرنس !افسل واما ثالئا فلان قوله لان البدن فبها كالغدو الواحد يناقض 

الاستثناء السابق والنسغة التالبية المشهورة الثى رأيناها منفقة فى ذلك الاستثناء 

ولعل التطيل او الاستثناء من غلم النساع او من باب الاشتباه بين الاغادين و11 
رابعا فلانقوله مستدلين بجوازالبلة الغ مسادرة على المطلوب والحف انه م نثمرات 

الخلاى والاختلنى بين القريقين وان روايةالاستقرار معللة بتعذر الصيانة ع نثرشش 
الماء المستعمل على ثوب المتوضى بحسب العادة فكانت رواية الانفصال حرجا عن 

اللسليين وفرق بين هذ! الاستدلآل وبين ثمرة الخلاى (قوله وكل اهاب الغ) اى 
كل [هاب قابل الدباغة قعل الحية والفآرة خارج عنه ليس بداخل كما توهم به 
الشارح القمستانى ولفظ الكل خامل للافراد والاجرًا" إيضا على إنه تفسير كلية إيبا 

فى قوله صلى الله تعالى عليه وعلى آله وسلم إيمااهاب دبغ فقت طهر وذلك العموم 
بشهادة التنتيع ونص عبارته هكذ| إيما اهاب دبغ فقد طهر فى بحث الالناظا العامة 
ولبس لا حاللة الافراد فقط كما توهم به الفاضل القيستانى ومن اعكام طهارة الجلود 
المدبوغة جواز الصلرة فبها والوضوء مثها وجواز الاستعمال مقيدة اوعلى الالطلان 
(فقوله الأجلب الننزير والادمى) استثناء من حكم المسئلة ومن لازم الكلام بالنظر 
الى المعطونى |ى الآذمى كقوليم كل انسان صاحب الاب والام الا آدم وعيسئ علبييا 
السلام إذ لاك فى طهارة جلدالآدمى غير ان الاستئناء لسدباب الجرأة وتجادسر إلناس 
وتصرفهم فى الشى* اليكرم عنف الله تعالى لغوله سبعانه ولقف كرمنا بنى [ردم الآية 
فلا يجوز التصرى فجلده بالدياغة اكرامته (قوله وما لآفلا) (ى كل حيوارح لا يلور 


صرق .ع بيت 
| جليه بالديافة لا بطر لمم ذلك الحيوان بالذكاة والنيج والأولى فيا لا فلا بالقاء | 
تفريعا على قرله وماطور جلده بالدبغ طور بالذكاة واما ذكاة التجرسى فليس بفكاة 
بل إماتة صرذة قلا بد ن الديافة ونص عبارة الفنج ذكاة المجومى لا يطمر بها 
اهلك بل بالديع لاه امائة يؤيده ايضا فقول التوستاق لوذيع جرس حيارا الصميج | 
انه يعاهر ليس ببح ويتم الكلام .فى القباج أختلتوا فى جلود البيتة وى رواية | 
عن الاماماحدرح.ه الله أن جلد البيتة لابطور بالدياغة وف رواية يباور ونقلوا عن الامام 
مالك رحمهالله ان جل الميتة يطور بالدباغة عنده والرواية المشهورة عنه انه طاهر | 
لان الس سل 1لا سات والباء لاس بن كن ساي النائيات ليل أ 
قول صاجب ااتداية وتوله صلى الله تعالي عليه وعلن آله وسلم إيما اهاب ديع | 


دن الأمام مالك ثم اندراف الضمير حيث قال فى المداية الماء فى قوله تعالى فانه 
رجس متصري الى الختزير_لتربه ادق واءوط واقرى لان يدل على تجاية لجيه | 
لأعماء ايضا خلا ما اذا رجع الى الابعم فتساقط المرجج البعنى 


«قصودا فى !اكلام فيقى المرجج اللفتان اعنى قرب المضاى اليه 
ساليا عن الممارتي واما ما فى كب الجر من إن الضمير الواقع بع الءضاف والضان 
اليه حقه إن بتصرى الى المقاى لان اليقصود بالذكر نهو اليشاق :دون اليذاقف 
اليه قباط الاعى والأثبات هو اليضاي قتن خدصه حصول الءتصود هونا على الوجه 
الادفٍ والاجو! وبء انض لك وجه الاسنثناء على الوجه الاثم (توله فصل بثر) ولءا 
كان ما" البمر مانا لسائر المياه فى الأحكام |ورد مباجث البثر فى فصلٍ على جدة 
اغارة ال الافتراي ف الاحكام (نتوله ذببا تس اومات الخ) ليس من جواب الدسثلة 
بل من نامة الميضوع على أن الجيلة بل جوابها قوله ينزج مع لأزمه وعو 
لمكم بالطوارة وبه إتخج لك معنى قول التوستانى وف الإكتفاء إشعار بان النزج. 
مون لامر كلبا والبلي والريثا" واليب تبعا فكانء جواب من تشنيع,الشافعية على 
إصعاينا بها حادله إن القباس يقتض عدم طبارةالبثر وحاصلالهواب ان ابن عباس 


هذا إجباج منيم على بان البئن طاهر جرد نع الل 1 ا 
الآبار مبنية على الأثار دون القياس والتشنيع »هم تشنيع على الصعاية والتابمين || 
م قوله نمس هو القايط فى وجوب اغراج جميع إلماء سوا" كان النذكير لاغصرصس 
أوالتكثير (والتتليل فاذا وقع ذثب الدأر: ينزح جميع الماء ويوضع ذلك الضايط 
ما فى فاضيغان ,وئص عبارته هكذا زواما ما يقسب مام البثر قور على نوعين [مدهيا 
ينزح منه كل الماء وثانيهما يتزج منه إلبعض اما الاول فاذ| وقعث فيها قطرة من 
المخبر اوغيرها ءن الاغربة الثى لا يحل شربها اوالدم او البول وكذ! لرمات فيها 
شاة اوما هرمثلوا ف السب كالنلبى والآدمى اومات فيها ما له دم سادل كالفآرة ونمرها 
إذ| إلتفغت إوتفستت إو وقع فيها ذنب النأرة او قطعة من لحم الميتة. ينزج كل 
المام (نتهى وبه إنضع إن نقطع إجزا" الفأرة وتضهوا يفسد الماء سواء كان ذلك 
التقطع بع الوقوع 1 فقس عليه مان الفآرة على ان إنتشار البلة مشترك بينهما 
فى الافساد تيجب اغراج جميع الباء لاف ما اذا وقع دون تقطع الاجزا' لانه انبا 
يفسل بعض الماء فينزج عششرون فى ظاهر الرواية وبه إتضم وجه إشارة الفاضل 
القوسناتي ووجه الحوالة الى عبارة قاضيغان بناء على الضابط إليذكور ووجهالانتزاع 
هن قوله إوتفسيخ سواء فس بالتقطع اوبسقوطإلشعر ووجه دقع التوهم واضع منجواب 
السكلة (قوله والا فقدر ما فيها ال) اي وان لم يكن نرح جميع الماء بان كانت. 
الب ذات عبون جارية نزج واقرج مقدار ما كان فيها منالداء بقول اثنين لهما 
عودة المعرقة فى «قباز الماء وهو الامج والاشبم (قوله ويتيجس الح ) على ضيغة 
| المعلوم إذا.قرى” من التفعل إوعلى صيغة السجهول: !ذا قرى؟ من النفميل إى 
بكم بنجاستها من وةت الوقوع انعلم وقته (والا) اىوان لم يعلم وقته فجبيع مدتها 
يوم وليلة إنلم ينتقغ يتريئة زقوله وان إننخج فينق) (ى قجبيع مبنوا ثلث إيامفاذ! 
إننفخ اغيب صلرة ثلث إيام عنى الشيغين على ان الانتفاخ دليل التقادم وده ثلثدا 
ايام وليذ! يصلىن 00 البيت إلى ثلثة إيام لا.فرفها. ( وقالآ) إي:الصامبان 
(منف وجد) اي اول زمان نجاستها حو زمان 9 ذلك النجس فيما وقال الفاضل 
ابو المكارم هر التختار كبا (ة! وجد على ثربه نجاسة ولا يديرى متى إصابته وفى 


سسرصييخ بعر سيت 


اكلامة وعليه الاجباع على ان الامل فى الوادث هو الاضافة الى اقرب الاوقات 
(قوله والدجاجة الخلاة) الغ إى المرسلة مقايل المعبوسة سوا" كانت المحبومةمبوسة 
فى بيت نفسها إومبوسة للتسيين علق على اليرة الأهلية قربا بشهاذة اللديث 
الشريى على ان سؤر الومشية نمس ونص الحديث الشريى هكذ| الهرة ليست 
بجسة انما هى من الطوافين عليكم وهف! يدل على نجاسة سؤرها الللن حكم التجاسة 
ساقط لعلة الطواى فبقى الكراهة التنزيدية وفيه (شارة الى ا نالطواف سبب للضرورة 
فكان من قبيل ذكر السبب ى الطواى واراذة المسبب'إى الضرورة اوذكر الفلة 
وارادة التعلول وهو سقوط حكم التجاسة فثبت الضرورة بالعتل والنقل والى إنالراد 
من الهرة هى الأهلية وى ان سؤر (لهرة الوحشية نجسة الفتدان الغلة فيرا' آى ف 
الرحشية وتلك العلة هى الطوانى بنص الحديث ونص عبارة البداية هكذ! ولهيا 
قوله علي السلام المرة سبع والمراد بيان المتكم الا انه سقمات التجامة لعلة الطواف 
فبقيت الكراهة وما رواه مجمول على ما قبل التحريم ( ققوله وما رواه محمول ) الخ 
جواب عن قول الامام إبي يوسى رعمه الله من ان سؤر الهرة غير مكروه لمديث 
عائشة رض الله عنها قالت كنت اترضا" إنا ورسول الله فى إناء واحك قد اصابت 
منه الهرة تماصل الجواب إن هذ!الحدبث محمول على ما قبل الفعريم وبوق|الجواب 
يندفع |شكال آخر وهو إنه لرصع ما ذكره من عمال الدين على ما ذهب اليهالامام 
الاعنلم ومحمف رحموما الله تعالى لزم إسناد اكل المكروه إلى حضرت عائشة رضي 
اللهتعالى عنها لازحديثها يشمل اكل سؤر الهرة والحال ان سر الورة مكرومعندهما 
وجناب حضرت عائشة رضى الله عنها منزهة' عن اكل البكروه هذ! الاشكال وارد 
دان الامامين توضج المقام ان الكراهة اما ناشية من حرمة لحمها فتجيل ما رواه على 
ما قبل التعريم اوناشية هن عدم تحاميها عن النجاسة فتكون عارضة وعلى كل من 
الشقين والمسلكين يتدفع اسناد كل التكروه الييا اما على الاول فظااهر واما على 
الثانى فلامكان علمها بطهارة فمها وقوله قبقيت الكراهة (ى عملا بالدليلين واعمالا 
لوما بقدر الامكان واما على ما ذهب البهالامام ابو يوسف من اعمال حديث ماقشة 
رضى الله عنها فقنا ففيه استاط لاحل الدليلين عن حيز العمل بالكلية ولبس دليل 


يميق سم بيت 

| ابيع قويا من دليل المعرم بالنتلر الى بعض البيات بل هو مساولة ق القرة ولا 
بطل ترجيج اح المتساوييين على الآغر بلا مرجج لزم العيل بهما بقدر الامكان 
وبه أندفع ما |وردهالعلامة ابن الهمام حيث قال سقوط وصف إوحكم شرع لايقنفى 
ثبوت وصى آخر الابدليل والحاصل إن اثباتكل حكم شرعى يستدعى دليلاوذلك 
الاشدفاع خلاهر علىءامر تمتيقه على انا نقول (يها ان قول المدابة قبقيت الكراهة 
ليس من باب الاثبات بل من ياب الابقاء والاعمال فتأمل (قول يتوضاً به ويتيمم). 
الغ يعنى ان المعاير مجموعيما إواحدهيا لا بعيئه لان الماء إن كان طهورا فوو 
المطور وان لم يكن طهورا فالمطور هو النيمم سوا" تقدم اوتأغر ووجود الياء 
كعدمه والجبع ليقع البقين بالطوارة لان احدهما مطهر دون الترتيب الا ان تأخير 
النييم افضل تمرزا وخروجا عن مل الخلاى (قوله والعرق كالسؤر) إى عرق كل 
شى" يقاس بسؤره طيارة وكراهة واما عرق الحمار فمتهم من علل طهارته بركوبه 
صلى الله تعالى عليه وعلى [لهوسلم وئص عبارة قاضبةان عكذ! عرقه طاهر ف نلاهر 
الرواية لبس من جوة لمه من حيثية ركوبه صلى الله تعالى عليه وآله وسلم والأدلة 
93 قيشبه الكلب من جهة والهرة من جهة إلا إن البلوى فيه دون البلرى 
ف الورة فعلى تلك الحيثية والعلة السابقة يحمل قولهم عرقه عفو فى البدن والثوب 
فقس عليه البغل لانه من نسله فكان شريكا له فى الاحكام (قوله فصل التيمم) ال 
اختلقوا فى :تعريقه ققال صاحب العناية هو القضف إلى الصعيب للتطيير وقالالكاق 
هو القمب الى المعين لا زالة الندث وقال الفاضل التوستاق تعريف الكاق لا 
يخلو عن شى" وذلك لان الت من افعال القاوب والتييم فى عرف الشرع هو 
الافمال المغصرمة الخارجية وجوابه إن تعريف إلعنابة وااكاى تعر ينى بالشرط اشارة 
إلى التفرقة بينه وبين الرضو وردا على الامام الشافعى رحيه الله تعالى هن[ هاى 
تتدير العموم والاطلاق وييكن جمله على القصب المقصوص بشهادة المقام وطن 
كلا التقديرين ان ما اورده العلامة ابن الهمام يقوله والحق الغ من قبيل الشتم 
دونالذنب (قوله يخلى الوضوء والفسل) الغ ى لين لم يجب الماء الصالح الطاهر 
والماء (لكاى لاعاجة لا نالماء القليل وغير الطاهر بمنزلة العدم إما الثاف فظاهر 


٠‏ واماالاول فلعدم كفايته لاعاجئ فاللام فى قوله عند العجز عن الياء لام العين فارادة 
| البنين غير 0 ارادة العموم النغهوم من التتكير الواقع فى سياق النقن 

ا ا إلا عند ارباب المقهوم وتمن لا تقول جيته فتأدل قال الفاضل 
ا | التويئاق (وف كون المشارع خبرا للمعرى اثمار يقصر التلفية على التييم) وذلك 
ا | ماهر لا ناليضارع ١ذا‏ وق قيرا عن المعزى باللام يتيحصر اليستب علن ست اليه أ 
| تكلام النسنف رحمة إله. يدل على إن النلفية مقصورقعلى التيمم وشريل التراب الطاهر 

والغبار الطاهر سوا دخل الضرب فيغووم التييم استدلوا عليه بلزوم إعادةالغربلين 
احدث بعد [لضرب قبل التيمم اولميدخ لف مفيومه ستد لوا عليه بمسكلةكنس الداروهدم 
الحائط قعلى المذهب الثاني لا بد من التصرى فى 5ول المصنف وهر ضربة 
ومن تعميم الضرب من الوضع الدتارن الذرب والصعيدق (قوله تعالى قد 
هو التراب وقيلهر وجه الارضى (لقوله تعالى صعيد! رلقا) (قوله يتية ادا" الم 

قيس الضربة وعبارة الوداية.والنية فرض ف التيمم لانه ينبى” عن القصب فلايقعتتق 
دوته إو جعل طهورا فى عالة #صوصة والمراد 2 الخصوصة آرادة إدا؟ الصلاة 
وبه إنضج الفرق على إن الماء طهور فى نفسه وفى كلحال وذلك بن صالقرآنقال 
(ولا بب من الاستيعاب فى ظاهر الرواية لقيامه متام الوضوم ) ولميدل لاه خلف عن 
الوضؤ لان الحلفية لايعتضى الأستوا" فى الدحل ومعلوم ان محله يعض مل الوضوء لأكله 
والتحقيق ان الخلفية ليست بين الوضوء والتيمم بلبين النا" والتراب وذلك بنص 
القرآن فقول المصنى التيمم يخلى الوضوء مبتى على المشهور (قوله قصل المسسج 
على الثقين) الغ على حننى المضاف لى اختيار المس جائز ببعنى إن المتوضى 
ممير بين أقامة احد. الفرضين احدهما غسل الرجلين وثانيهما ممع الخفين واختيار 
اسع على الفسل ثابت بالسئة وقيه دقع تهمة الرفض والتشيع عن نفيه وعمل 
بالقرائتين إيضا وتفدير الاختيار اولى واسلم من تقدير الفاضل القوستانى كما لا 
بخفى (قوله جائن) إغارة إلى إن الغسل افضل لانه اقرب إلى العزيءة واشف على 
البين وابعب من مظلنة لكلاف ووجوه الاعراب ف الفصلَ غيرخفية إلا إن اضافته 
إلى المسيع بيعنى المسج القارق بين الشتعة واهل البننة واججماعة أولى واتم ف الرد 


شد #الخمااظ .تت 

علييم .وتْن نرى السع إى تعتقنه فى السقر والحضر كرا قى عقايب التتقى وق | 
التيستاق (وق الأصول انسح رقصة إستاط) الغ معارقة على نا هوالنقيوم مرزقره | 
جائن وهو افصلية العذل: من المسم ناغيسما ان: المرزيدة حي مشروغة ى زعضة 
الامقانا فكي يكزن.الغسل .افضل منه فقوله قلت حاضله ان الرخضة النسقلة:ق: 
هذه الضورة مقيدة بالتختى فاذ! نع تسقط ثلك الرقصة قال الفاضل اب التكارم | 

ْ والعغثار عند صاحب الوداية انه رخصة ترفية فالفسل هو العزيمة واليه يشعر كلام ١‏ 
الكاق:زيه تصن الناتافن وعتددالبعقن رغصة: انعا كتسر لشاف والية نا فى الاضَول 
أقرل لبس مراذ المداية والكاق صعة فل الرجل دون تزع الاق وثبوت ضهة 
المزبية فى صورة غيل الرجل قبل نزع الحنى لان ضعة العزيمة موقرقة على نزعه 
بلا تردذ وترتت الثواب على العزيمة باعتبار الرغبة فمن ثيه قال صامب الهناية 
ومن رآء ولم بسح اغق! بالعزينة يثاب والوات باعتبار الفزع والفسل فاو[ نزي | 
سارت مششروعة وبه إنضح للش إ نالقادل بترتب الثواب على العزينة قافل بالترفية | 
1 التمستاق في نقال انه رخدة ترفية عنوعما خقد بعد ءن هيم كلام الفعو لوقضر 
باعه فى علم الاصول ثتم دون كنب ( قله لاتماث)' إى إلنسم اير لاععدث 
النى ليس عليه الغدل وذلك بشهادة قوله (دون من غليه الفدل) على انة صفة 
الحعدث فالبعئن العراد ههنا غير من عليه القسل فاندفع قل الفاضل القيستان 
وفيه أشمار بان انسم لا يوز لمن بجدد الوقترء ووجه الاتسفاع ان المراد نن 
الععدث فق عبارة التتن من ليس عليهالفسل قيشيل من مجدد الوضوء وهق!الكلام 
سوا كان ساقة/ اننال تحديرة ينضن امن 'النسوثز.رانا عستو مزل الناطل اناق 
بقوله بغسس فى الماء متكونا إلى كفبيه فمشكل وتفصيله فى الحاوى واتدفاع الحرج 
وسراية المدشجاريانق المفتسل المطلق اذ ماورد به الشرع يعم الوجوبوالاستعباب, 
| ومن وجب عليه الغسل والافماح به كبا عبارة النئن والمداية لا يناق اق السرم 
| والمفهوم ليبن يكان فقول الفاعل'القمستايى '( فالامستن :| 
تعريضا على المصنى وهلى الهداية ليس كما ينيف قوله وقرضه خطوط يا اى 

| فرص الع عاق نيسحاي بنارا رليعلييه تدرا ورك ١‏ 


يميق اع #بمبب 
| أصابع اليد رد! على الامام الكرخى فغطوظ مرذوع لفظا و>رور على أنه مضا اليه 
معن ويمكن نصبه مفعولا فالمعنى وقرضه نيخط خطويلا حاصلة من بلة لاصابع اوحالا 


من ظاهر الاف قالءصدر يكون بيعنى المقعول حينئ إى مخطوطا ظاهره بالاصابع 
وف عبارة المتن اغارة اليه على انه |كتفى بقوله قدر ثلث أصابع اليد اى قرس 


وظهور هذه الخطرط الحاصلة من بلة الاصابع وبتائها ليس بغرض فى ظاهر الرواية 


المسعخطرط مقن ارثلثة (صابع اليد ثم المفووم من تخ ربج الود إيةحيثقالانالنبى صا 
الله تعالى عليه وآله وسلم وضع يديه على خفيه ومدهها من الاصابع إلى إعلاهيا 
مسبعة واحدة هو وضع الكى مع الاصابع اذ المتبادر وضع مجموع اليدين لا بعضه 
ووضع الججموع يستازم وضع الكى والاصابع لان اليد عبارة عنهءا وليس هذاعلى 
طريق الاستشهاد بقرله من الاصابع لان الدراد منها اصابع الرجل بشوادة كلية من 
على انها ابتدائية فيكرن إبتدا“ مداليدين من اصابع الرجل الى الساق وفيه رد 
على من فال يجوز المسع من الساق وعلى من قال بالتكرار فيه بشهادة قولل مسبهة 
واحدة فاذ! حمل قول ابن الهمام والاحسن إن ممسم جديع اليد يعنى باصابعها اى 
جميع |صابع اليد على التبادر السابق لكان له وجه ما يعنى إن المتبادر من قول 
الراوى ان التبى صلى الله تعالى عليه وآله وسلم وضع يديه على غفيه هو وضع 
جميع اليد بجريع الاصابع لاناليد عبارة عن مجموع الكف والاصابع ومثهم من جيل 
اليد على الاصابع بعلاقة الجزئية معللا بان إبقاء اليد على حقيقنها ينا فى حصول 
صورةالمقطوط وقد روى أنه مسح علىخفيه حتى رؤى آثار اصابعه على خفيه خناوطا 
وانت خبير بان إبقاء (ليد على الحقيقة لا يناى حصول صورة الخطوط لان من اليد 
يستازم مد الأصابع وس الامابع يستازم حدول صورة الخطوط ثم لا اشارة فى حديث 
المقيرة إلى التقدير بالثلثة الا.ان (طلاق المع على الثلئة شايع يلاف الاطلاق 
على ما فوقيا فانه غير شايع ولعل هذ! إنعقاد إجماع الاثية فى المترن على التقدير 
بالثلثة وفيه نتلروله جواب (قوله فى اسفل من الساق) إى مل الغرض من «قدم 
النفين فى اسل منساق المتى وفيه الشارة إلى إن منتهى المسسج هو إسفل ساق التق 
فلا يمسم إلى نفس الساق إى ساق الى ولا إلى إعلاه إيضا كما هو عادة العامى 


والمقصود 


سيج اع هب 


والمقصود من هذه العبارة بيان المنتهى عن مل الفرض وتغصيص المح بلور 
القدم حتى يخرج ساق الخنى عن المعلية إذ ربما يتوهم من قوله على الحفين جواز 
النسم علبهما كينى ما كان والواقع فى حكم الشرع تقبيده وتغصيسه بنلير القدم فلا 
شكال فى عبارة المتن كما ترهم به الفاضل التمستانى فتفريعه على المرهوم مرهرم 
بالضرورة بل عبارة المتن كالنفسير لقول الهدإية حيث قال (فيراعى جميع ما ورد 
به الشرع) فاندمجملفاشار قولب اسفلمن [اسا الى بيانه ا مملههن إدون الساق ودون 
الاعلى منه هكذ| ينب إن يغيم هذ |الكلام (قوله وشرط كرنهما ملبوسين على طهر 
نام وقت الحدث) يعنى ان كيال العليارة وقت الحدث شرا لصبرة ليسم وفيه رد 
لما ذهب اليهالامام الشافس رهمةاللهعالى من اشتراطه وقتاللبس إيقااواحتراز 
عنوضرء لااسباغ فيه بان بقىمن اعضافه لبعة لم يصبها|لماء قاحدث قبل الاستيعاب 
لا بجون له الس وفرع صاحب الهدإية على هذ! الشرط يقرله حتى لو غسل رجليه 
لبس خفيه ثم اكمل العليارة ثم إحدت مجزيه اسح |واحتراز عن النيمم النى 
5 8 |داغتزات هن 0 إصعاب الاعذار وذلك لان هذه الطمارات غير 
مائعة عن راية الخدت بلا الطوارة الكاملة قانيا مانعة عن سراية الندث فى اعضاء 
الوشوء والقننم والءراد من وقت الحدث هو الحدت الطارى على الطهارة الكاملة ونص 
ا عبارة التدورى حكذ! إذ! لبسوما علىطهارة كاملة ثم احدث فقولثم احدث هو القرينة 
| الدالة على المراد البذكور إى إنسسع على الخقين جايز إذا لبسهيا على طهارة 
طب ثم ادث ولا شك ان اللاهارة كاملة وقت هذ! الدث الطارى على ثلك 
ا امارة الساية بلاطلا فقر فقول التوسناى زاى قبيه) خرفا واءترازا عنلزوم اجتماع 
| البتنافيين ليس بشى" قال : فى شرح الرقاية قوله ملبوسين احسن من عبارتيم دهى 
إذ! لبسهما على طمارة كاملة لان المراد بالطهارة الكاملة وقت الحدث وهف! الوفت 
ا هد زمان بفاء اللبس لا زمان حدوثه فيصم إن يقال هما ملمبوسان على مطوارة كاملة 
وقت الحدث ولا صم إن يقال ليسهما على لهارة كاملة وفتالدث لان الغمل دال 
عان الحدوث والاسم دال على الدوام والاستمرار إنتهى كلامه |قول قوله إحسن هن 
ارقم يدل على 2 قولهم لضا عن ابره طباه سيت حسن والمسن ّ 


د لاسا لك 
اولى من الضحة قكيق يجرن قوله ولا يح .إن يقال ليسوما على طؤارة كاملة توفت 
| الانث بفد ثبت الاخص من الصعة وايضا' إن الابسن كما يطلق على ابتذاقه 
١‏ كذلك يطلف على دوامه بناء على ١‏ نّالدوام فيما يستدام .له عكم الأبتد1* والتمام 
ا | يقابل نغصان الاصل والكمال يقابل نقمان الوضف بعف ثمام الاصل وقوله اذا 55 
| علن تلهازة. كاملة من اتئنة قوله: وجو من كل حدت موجبت للرضوة فالذهتن غال 
كون ذلك" الحدث :طاريا'غارضًا حاى الليازة كاملة تمما فزن صفيطه تكن ((يخا لخدل 
| التلرى اعفئ قوله على طهارة كاملةغلى الما المقدترة عن فادل ليسهما '#المعتى 
أ اذا لبشو.!:التتوضن حال كونه على طهازة كاملة على إن وقت العدت ظرى الكمال 
فالمعتى | 3البسهما علئطهارة يكو ن كما لها وقتالعدث فلا|شكال فعبارةالقدورى 
وعبازةالقوم ولابازم عدم جواز السع على الافين اللذين لبسهما بع عسل الرجلين 
ثم غمل باق الاعضاء كا ترهم به الفاضل القيشتاق ايضا (قوله وناقضه) إل الاضافة 
اتغراقية إى ناقش مس لحن والجبيرة فافض الرضه وزوال المدة وقروج اكثر 
العقب يكسر التاق وهو مؤغر الرجل إلى ساق الحق وقى يراد من العقب اكثر 
الفنم لعلاقة الجزكية (ذ! حركه بنية التزع (قوله ويمنعه خرى يبدو مته) الخ 2 
ذا كان الأرق مقدار ثلثة اصابع ق خف ولو متقرقة لا يجوز المسم عليه عندنا 
وقال الامام الشافعى رحنه الله فى قوله الجديد اذا كان فى الى غرق يسير فى 
ل غسل الفرين من الرجلين يغلهر منة شى* من القدمين ل يجوز الس عليه 
وقال الامام مالك رحمه الله جور المسع عليه مالم يتفاحش وقال داود يجوز على 
الى الخرق بكل حال وقال الثورى يجوز ما دام يبكن المشى قبه ويسمى خنفا 
وقال الاوزاض جوز على ما ظه من الفنن غلن باق الرجل كن| ف الميزان واما 
قول صاحب الفتوعات فقريِبٍ الى قول الثورى بل عجيت من قوله على ما ثقله 
الشيخ الشعران فى كتاب الكتربت الا حمر ونص عبارته فيه سكذ| وقال الأؤجه 
عندى ان التق 3[ تغزى يسع عليه مادام يتطبق عليه اسم التف وان تفاحش 
خرقة قال ولا نض فق هذه المسئلة صربحا فى كتات ولاقى سئة واذا تغرف الف 
على قولنا هذ! قخلهز م نالرجل شن مم على ما ظاهر هنه ومن الخ مادام يسم 


سيد دعر وس 
ا خفا ونص عبارته ف القتودات حكذ! اختلفوا فى المتخرق فمن قال بجوازه اذا كان | 
| التزق يسبرا من غيرعد ومن قاول بتحدبد الخرى اليشير بثلك اصابع ومن قاهل 
| بجوازه ما دام ينطلق عليه اسم الخف وان تفاحش خرقه وهو الاوجه عندى ومن | 
قافل بمتع المسع ذ! كان الخرق فى مقدم النف وان كان يسيرا والذى اقول به | 
| ان هذه المسثلة لا اصل لها ولا نص فيها فى كتاب ولا سنة فكان الاولى اهمالنا لها || 
وانا لا نشتغل بها ولكن ما وقع فى ذلك من الخلانى بين علماءالشريعة هو مااعوجنا 
الى الكلام فيها وان الى فى ذلك عندنا إنيا هو مع من قال يجوز المستع ما دام 
يسمى خفا ولا بد من هذ! الشرط وفيه سر عجيب للفطن اليصيب وهو ان الخاى 
| هوالظاهر إيضا انتهى وبه قدإنضح إنه تكلم فيها منطريق السر فلابد م نالرجوع 
الى ما حفقه الامام الاعثلم واصعابه رحمهم الله تعالى (قوله يمنع الصلرة) الخ شروع 
إلى بيان احكام الحيض قالوا إحكامه إثنى عشر (وعشرون فصلناها فى الحاوى منها 
منع الصلوة والصوم والفرق ان ممنوعية الصلرة وجوبا وادا" واما ممتوعية الصرم فادا؟ 
فط بشمادة (توله ويقضى هو ) آى الصوم (لا هى) (ى الصارة لا تقفئ قال الفاضل 
التهسناى ( يقضى الصوم وان حاضت بط الزوال ) أقول هذ! الوصل اغارة الى 
الفرق بينهما بالنسبة إلى الوقت إى الصوم لا يؤدى وان متى اكثر إليوم ممع 
الطمارة بناء على إن وصل الفضاء من تتمة منع الاداء |ومستلزم له فبينوما تلازم ثم 
نقيض الرصل إما اول النهار اوآخر النهار فعلى الاول يقضى صوم هن|اليوم اذ[ 
مض افل اليوم بالطهارة بالطربى الاولى وعلى الثنى لا اشارة إلى تلك الاولوية 
هكذا ينبغى ان يفوم قال الفاضل التمستانى ف الحاشية ان الصوم والصلرة فى مسكئلة أ 
النضاء ميولان على الفرض بشهادة قوله ويقضض لاي مسثلة المنع فان الصلوة 
فى نلك الءسثلة اعم من الفرض والنفل وقد إشرنا فى حاشية المنع إلى الفرق 
فنفكرٌ فاذ| زالث الشمس وكانت طاهرة وقت. الزوال لا تقضى صلرة الظهر ووججه 
الفرق ا ناليرم معيار للصوم يجلاى الصلرة وتاغيص المقام انالميض يمنع وجوبيا 
وصعة إداقها دون وجربه فيجب قضاؤه إذ! طهرت دون قضافها فاذا حاضت ف آغر 
الوقت سقطت واذ! طورت فيه وجبت إذ اليعتبر عندنا آخر الوقت وبه نض لك 
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سمج .٠ه‏ امس 
معنى قول القوسئان ولو طورت يعيد اول لوقت هاذ! يتبغى ان يفهم فان قلت 
إذز لم يجب عليها (داء الصوم كين جب علييا قفاؤه قلنا جوز ان جب سبب 
جديى -وايضا انعقاد. السبب فى الجا فى وجوب التضاء وان لم تغاطب هى 
بالاداء على ان الصعيع انه لى القضاء يبنن على نفس الوجوب الاتزى الى العريض 
والعسائر مع أن الثابت فى حقهما نفس الوجوب دون وجوب الآداء وهذ! الجواب 
منت على اللختار'مندنا من :ان وجب العَضَاء بالسبب السابى اى يالشبب'الننى 
[وَمِ تالاذاء وفية تظزّ وله بهوات: ف التوضيع ف فصل الادآء والتضاء وصاحب الهد(ية 
فرق بين الصرب والصلوة ثازة بالنقل وتارة بالءفل اما المسالك الثانى تماصله لزوم 
| الحرجفقضاءالصلوة دو نالصوم واماالمسلك الاول نحقنه بحديث عاقشة رض الله عنما 
| ولفنك فى صعب البغارى قالت كنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فلايأمرنا 
اؤقالت فلا تنفلئ وكل منما رد على المخوارج حنث'يرون:قضاء. الصلرة على الحاوض 
1 قال الغلامة ابن البمام فى شرح الهناية .لفظ الادبث عن معادة قالت سألت عافشة 
| (قتلت ما بال:المائض يعض الضوم ولا يقضئ الضاوة ققالت إحرورية آنت فات 
| الست ججرورة ولكتق:[سأل قال كانت؟يسبينا ذلك فنؤمن زعماءالصرم ولا.نؤهز 
| بتضاءالصارة متفق علية) انتون فقوله إحزورية الميزة قيهللاستغوام التؤبيخى قالبعتن 
عانت من الخوارج لان حرورا قرية من مضافات الكوفة تنسب الى, تلك القرية 
الخوارج وتسياق الهوات والاحتفيام يقتض انعقاد الاجماع على عندم وجوث .قضاء 
الضلوة ووجوب قضاء !لصوم على الحافض وانكار الخوارج ومن فى وحذوهم لا 
يتليح فى الاجباع (قرل ولا يمس هؤلاء مصعفا) لقرله تعالى لا ييسه الا الماورون 
| ولقوله عله الصلاة والسلام لانيمسن الاصعى الاطاهر وغل قم الجنب وكذ|اغسل 
يد المعدث لا يكفى القراءة ولوس الخصعى لان الجنابة والحدت لا يتجزى خدوثا | 
وزوالا واما كتابته صلى لله تعالى عليه وآله وشلم الى الكفار الذين هم جنب كنا | 
فى الصحاح فالحكية فيه مصاعة الانلاغ وانفار الكفار باظهار إعجاز القرآن وهذا 
ا يمكن الا بارسال الننلم اعتى قوله تعالى تعالوا إلى كلمة سوا" بيننا وجيتكم وايضا 


| وآن لم يلير ايانه خرنا معارضة الا ركان على ما فى صحيع البخارى وايضا هذه | 
| المعارضة انما نتم على إصل القادلين بانيم مكلفون بالفروع (قرله الابغلاق منجاق) | 
اى لا يمس الحائض والجنب والنقساء والمعدث ممعفا الا مع الفلاى امع الخريطة 

المتفصلة واما الجلد. المتصل فهوتابع له حتى يفخل فى بيع المصعنى منغبر اشتراط له 

فيسه فى حكم مس المصعق وك( الكم تايع لبش قالمس يه كالمس ,ديده وإنامئن | 
| الصبيان فجايز بجكم الضرورة ونص عبارة الهداية ( ولا بأس يدقع المصعف إلى 

الصبيان لآن فى المنع تضيبع حفظ القرآن وف الامر بالتطهير حرجا بهم وهن| هو ) 
(الصحيع) والمراد من عدمالبأس لدافع المصعق إلى الصبى لا بأنس الصبيان لان | 
نفى البأس يدل علىصعة التكليف والصبى غيرمكلقوبه إنضح إن المأمور بالتطهير 

هو اولباء الصبيان وداقع المصعن للصبى اعم من الولى ومن التعلم فالمعن .وق 

الامر بالاولياء اوبالمعليين بتطهير الصبيان حرجا بالصبيان والامر بالوضرء راجع 

لى الاوليام فالمؤاخذة عليهم فى صلرة الصبى بغير وضرء اذا كانوا عالمين لعدم | 
تآدبهم وزجر هم (قوله لا كثر الميض) إى وقت انتضاء او بعدانتضاء |كثر مدة | 
الحيض فان قلت جوازه لايتوقف على (نقطاع الدم قلناالكلام ههنا فى إحكام المرض | 
والملية على تقدير عدم إنقطاعه من احكام الامتحاضة (قوله قبل القسل) ظرف لقوله | 
غل ومتهم من قال لابق من من نؤقت ينع الضل والتعرينة لان زبان الئل 
والاغتسال من الطهر فى هق ذوات العشرة ومن الحيض فيما دون العشرة وقوله | 
تعاق ولا تتربومن حتنى يطمرن ذا قرأناه بالتشديب فبعناه الافقسال وبالاغفيين 
انتطاع الدم وهيل قرا”ة التتقيق على صاحب الشرة اولى لان الانقتطاع النام قن | 
وجد فى حتها لعدماحتمال العود لآنالحيض لابزيد على العشرة وحمل قرا'ةالتشديد 
على ما دون العشرة |ولى لا قنقارها الى الاغتسال حتى يترج جانب الانقطاع على 
عندم الانتطاع فبمجرد الانقطاع لا بكم يجروجها عن الحيض فلا بد من الاغتسال 
(قوله دون من قطم دمها لا قل منه) إى لا جوز لو انقطع دمها فى اقل من (كثر 
الحيض أو النفاس (الا إذا مضى) إى !ذا تم عليها وقت من اوقات الصلوة بحميث | 
بسع ذلك الرقت بعف الانقطاع الغسل والتعريية وهن الله اكبر وهو إلا شير وى 


الزدوى ان اادم ذا انلع على العشرة إى اذا ثم البيض بتمام العشرة 
وقد بقى من الرقت قليل او كثير كان عليها قضاء تلك الصلوة عندنا وان لم تدرلك 
وقت الغسل وان انقطع على ما دون العشرة وقد بقى من الوقت مقدار الاغتسال 
والاعريمة للصلرة كان عليوا قضاء تلك إلصلوة والافلا لان زمان الاغتسال فيما دون 
العشرة من جملة الابض فى حق البسلمة ولهذ! لا ينقطع حق الرجعة للزوج قبل 
الاغنسال لان الدم يسبل ثارة ويتقلع (غرى فبجرد الانتطاع لا يعكم بالتروج من 


الاغتمال من ليخ تمك إن تداك 'جزة م الرقت ٠‏ بس ملسة الاعتسال :لجن 
عليها تلك الصلوة وانيا ققال زمان الاغتسال فيما دون العشرة من جملة الحبض فى 
حتى البسلءة لان المعتبر فى حق التصرانية اوالبهودية نفس الاتقطاع كما فى حف 
ذوات العشرة فاذا اثقطع دم الكتابية'على ما دون العثرة بل للزوي قربانها لان 

١‏ الكتابية غير مكلفة 0 الشرايع ثم لا عبرة لأول وقت الصلرة ولا للوفت المهيل 
١‏ | ايما بل الاعتبار هن آغسز وقت: الصلرة كما فى الاصول ثم عبارة المين الا 11 
| مشى وقت يسع الغسل والح ربمة اذا لم يكن الانقطاع ذون عادتها لآن العود فى 

| العادة غالب وبه إتضهلك الغرق ووجهالتفرقة 
| التأخير فيما دون العشزة وبابعابه فيما دون العادةنثم اول سن الديض إذ1 بلقت 
| نسعة |وعشرة (وخمس عشرة سنة والرواية الأخبرة من الامام الاعلم رحمه اللءتعالن 
مممولة على البلاد الباردة وكذ| الكلام فى منة الانقطاع فستون مممول على البلاد 
الثارة وخمسون تممول على البلاد الباردة ثم (قوله تعالق ولا تقربوهن حتىيطيرن) 
يدل علىتهريم الاستمناع فيما بين السرة والركبة فمن وقع فعليه التوبة والاستغفار 
إذا كان سن الفتراء الذين لا مال لهم اوتصدق دينار إذا كان مسن المتوسطين 
اوعتف الرقبة اذا كان من الامراء ونحوهم كنذا ف البيزان (قوله والنفاس) الخ 
يكسر الثون مصدر كالحيض سمى نفاسا لمروجه عقيب النفس إى الولد إى يصير 
اسما وعلماله بغلبة الاستعمال حتى لا يحتاج إلى قرينة فيتقلب المعنى الجازى حقبقة 
عرفية (قوله ولا حك لا فله) وقدروى ان فاطمة الزهراء رض الله تعالى عنها وا 


الحبض لجواز العود (ى عود الدم فاذ! اغتسلت كم بطهارتها شرعا فليا كانت مدة ١‏ 


اقول الفتيه. ب جعفرزباستعبان || 


وقث 


يدر سه وبصيب 


وقت غروب |أشمس حضرت الحسن رضى الله عنه وقد طهرت قبل غوؤ يالعين 
وصلى العشاء فى وقتها فاذ! جأز انقطاعه فيوم اويومين وفى ساعة إوساعتين فجواز 
انقطاعه دو نالاربعين يكو ناو واجلى (قوله فتصير المرآة بعنقسام) الغ تفريع على 
قوله وسقط برى بعض خلقه ولد تام وله فروعات كثيرة متها الصيرورة ووقوع 
المعاق وانقضاء العدة وبه إنضعلك معنى قول الناضل التيستاق فهدو من قبيل 
المتنازع فيه يعنى ان لنظ به فى عبارة المتن يتعلف على قوله فتصير وعلى قوله 
| وبنغ المعلف وعلى قوله وتننضى العدة فاذا قال ان ولدت فانت طالق يقع الطلاف 
بيف! السقط (قؤله وما رأت حامل) غلى على قوله وما نقص إصالة إى دم نقص 
من [قل الحيض اوزاد على |كثر حي المبندأة وهو عشرة اوزاد على نفاس 
المبئد] البالغة إلتى لم تلد وهو اربعون إوزاد على العادة وجاوز | كثرهما أودم 
رآه حامل فلبلا كان اوكثيرا كلها استعاضة فلا يبنع صلاة ولا ضوما ولا طوافا ولا 
مس التصعق فتوله إستعاضة خبر ما نقص ومعطوفه وهو الا وفق على ثثلم العبارة 
فقول الفاضل التيستاق خبر هف! الموصول وخبر الاول ممحقوى تكلف مستغنى عنه 
بل يأباه سوى الكلام كبا لا جخقى ( قوله حامل ) ليس بجار على الفعل بل بمنزلة 
المنسوب اىذات حمل كعايض!ى ذات حيض هف! على ماذهب اليه البصريون 
واما الكوفيون فعلى انه استغنى صن ناء التأنيث لاختصاصه بالمؤنث واما قولهمحاضت 
المرأة فهى حايضة فعلى قول بعض الفتهاء الكرام مع قطع النظر عن الصبغة بالنسبة 
وعن الصيغة الختصة على اخثلاى المنهبين حتى قال بعض حواشى اليدايةقولهم 
حايض بلاثاء لغة فاحشة وقد عرقت إن هذ!الحكم ليس بصحيج (فوله ومن لم يض 
عليه وقت فرض الأوبه حدث) الغ الظاهر إنه تعريف لصاح بالعذر على الاطلاق 
باعثبار البقاء إى لايمضى عليه وقث صلوة الاوالحدث يوجد فيه واما صاحبه ابتداء 
إى ف اول الحال من استوعب صفره تمام وقت صلوة وسو كان ذلك الاستيعاب 
عكما بان لا ببجسد فى وقت صلوة زمانا يتوضا ويصلى قبه غاليا من المدث حكن! 
ينبغى ان يعرفه اولا لان طريق بوت الاستعاضة أصل واهم والبقاء فرع له على 
أن البفاء إسهل إذ يكفى وجوده فى جن” من الوقدت واما زوالا فشرطه استيصاب 
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الانتطاع حقيقة وقيل ثبوته مشل انقطاعه فى اشتراط الاستيعاب والحد الفاصل وقت 

الصلوة وييكن حمله على الابتداء على ان له تعريفين على شاكلة النصرى فىقول 

صاءب الهداية ونص عبارته هكذ! والمستعاضة هى التى لا ييضى عليها وقت صلوة 

الا والحدث الذى ابتليت به يوجد فيه وكذ! كل من هو فى معناها لان الضرورة 

ياعقف بوف! وهى تعم الكل انتهى كلامه وى الكفاية والكاى التعريى اليذكور فى 
| الوداية للبقاء لا للابتداء وانت غبير بما سبق من ان ثبوت الاستعاضة ابتد] 
| وبيان طربقه من اهم المهمات ولا شك انه اصل والبقاء فرع له وذكر الفرع وثرك 
| الاصل وطريق ثبوته ليس غأن صاجب الهداية النى هو من (صعاب الترجيج 
|. والاختيار,فله اعتيار امن الفولين وبناه تعريف الايننااء لبه بل له ذكنالتعريفين 
للابنداء على الذهبين كما هو دأبه فى (كثر المواضع فتول الكاق لا للابتداء 
ليس كما ينبقى والفرق بين الكفاية والكاى ان كلامه مركب من الايجاب والسلب 
جخلاف الكفاية فان كلامها بسيط قابل الاصلاح ( قوله يتوضاً لوقت كل فرض ) خبر 
الموصول ويمل عليه قول الفاضل إبي المكارم ولما بين الاستعاضة اراد ان يببين 
لياف حرا لمان لال اراد وكات سا0 
فااظامر إنه تعريى لصاحب العذر (قوله وينقضه غروج الوقت) وربما يتوهم بانه 
لاتأثير لهروج الوقت فى إننقاض الوضوء اذالوقت ليس جارج من ١صعا‏ الاعذار 
وكدم أغرومهاليين ارج عنوم ولس اياجس 'الِضابوتاعيطه أن الرقث وخرزو لا 


؛ثر فى نقض وضوء الانسان فكبف جوز إن بعد من النواقض فلا يكن املاح 
كلاميم على م تبادر فى الاتهان وهو كون غروج:الوقت ناقضا كما هو قص عبارة 
اليذن إيضا فلا بد من الحمل على المسامعة والجاز فى الاسناد كثير شايع فى كلاميم 
ويعك اهب أخبارة ,العام على ضطنى [الانتواء هلل لباه البشمورة (وعلن ني 
البطلان على التوسع الشايع عندهم فالمعنى بطل وضرؤهم إى البعثى المراد هينا 
على انا تقول ان سبب الانتفاض هو الحدث السابف وخروج الوقت من قبيل 
الشروط فالامناد مجازى (قوله لادخوله كالزوال) لى لاينقض طهارة (صعاب الاعذار 


دخول الوقت كزوال الشبس. اذا ثوضا قبله والسر فيه إن الاداء فى اول الوقت 


عزيمة 


| عزبية والتيكن منه لا يتصور الا بتقديم.الطبارة فلا بيد من تقنديم الطليارة على | 
الوقت كذ! ف الهداية والمراد من التمكن هو القبرة المتارتة للفعل وخ قرله قصل ' 
ا يطهر الشن») الع الظامن انه على صيفة المعلوم من الجزد إوعلن صببفة الجهول 

| هن المزيف من التطفير بمعنى اثبات.الطوارة اوازالة الججاسة والشىء اعم من إن || 
يكون بدنا اوثوبا. اومكانا اوغير ذلك وليس اللام للعيى كما جزم بهالفاصل القيستانى | 
وبيكن حمل المعهود فى كلامنه على البعتى المراد من الشى" جسم يمكن له صدءة ا 
| اليارة غب المابع احترازا ع نالتجس العين (قوله للدلوة) قيب لقوله يطير ولمرف | 
| له والذى صرح ف المتن هونا ثمانية إقوال الأول طمارةالشى" بالماء وبكل مابعمزيل 

فى الجس المرثى والثانى الغسل والعصر ثلثا فى غير المرفسن والثالك الفسل | 
والنرك: إلى عدم التطزات والرايع الغسل إوالقرك يايسا والحاسس القسل او الدللك أ 
بالارض ف :التجس .الذى له جرم والقبل ققط فى غير ى التق والسادين. النسج ‏ / 
السيق ونحوه والسابع جرى الياء هليه ليلة ق البساط والثامن اليبس وقهاب | 
الائ رف الارض اوم إتصل: بها واما الاخراق قسيصرحه فنطهارة (لرماد واماالضيرورة 
ضسيصرح بها فى الاغربة فالجموح عشرة وقيل خمسة عشر منها الدباغة وانقلاب 
العين ونزح البثر ودخول الماء من جانب والخروج من جاتب آخر وحقر الارن 
بقلب الاعلن والفكاة من الاهل: والفسية' إيضا من المحلوزات ف البثلق غلى المشوور 
والتعقيى إنيا لا يطور وجواز الانتقاع مبنى على مظنة الشك واكثر هذه المطورات 
من الاحكام التعيدية ليست معتولةالمعئى واما الفل وماء الورد وتموهيا من الايعات 
فمشاكلة ومشاركة على الماء ى العلة وهى الفلع كما (فادها صاحب الهدإية 3١‏ إلماء انا 
صار معلورا بعلةالفلع إى بعلة قلع التجاسة عن لعل وهذء العلة إيضا حاصلة ف !لهل 
وتهوه والمشاركة ف العلة يوجب اللشاركة فى البعلول ولما كانت الصغرى عيدة ىق 
الدليل لان بناءالكيرى على الصغرى وتسليم الصغرى فى قوة تسليم الدليل بتيامه 
اكنفى بالصغرى ويه إنضح وجه القباس (قوله لا للتبيم) والقرق بينه وبين الصلرة 
انهن! تفتقن الى الطمارة واسا التيمم قيقتقر الى طهارة. الصميب. لقره تعالى , فتيميوا | 
صعيب| طيب! على انا تقول الطهورية زاقدة على الطيارة والارض بيعب مآ يفت | 


ا 
| لطاكرة عبر الور والتمم مرقرق ان الللمورية فيه طرولة جواب والضتيى إن 
| شرط الامارة فى النيمم منصوص عليه لان المراد من الطيب هو الطاهر بالاجماع 
فلا بد من كمال الطمارة وكمالها فى الارضى لا يثبت بالجفنى تجلاى الصلوة فان شري 
| طمارة الأرض فبها غير منصوص عليه واما نص عبارةاليداية فيكذ! (ولنا قوليعليه | 
رة الارض يبسها وانما لآ جوز التيمم به لان طهارة الصعي ثبتت شرطا | 


الله تعالى عليه وآله وسلم ايما ارض جنت ففن زكت هكذ| ايض فى مبسوط شيخ | 
أ الاسلام انتهى كلامه وف الفتم حديث ركاة الارض يبسها ذكره بعض المشابخ اثرا 
عن حائشة وبعضهم عن حسف بن الحنفبة اقول غبر خفى على كل تفى وزكى إن 
عادة البداية هى نقل الاعاديث الشريفة بالمعنى ولا فرق بين الجفاى واليسس 
ا هونا اذ المنائى قن فسر بذهاب الآثر وذهاب الأثر من آثار اليبس بل قد فسر 
| ادها بالآمر والراد بالذكاة المذكور الطمارة إطلاقا لاسم السبب على المسيب 
| ذانها تيب الطمارة ف السبيعة وتاي الجواب :ان معن 'المديثين :واعد:فكل منوما أ 
| “رفوع مدن حبث الممنى ومشائخ الاحاديث الشريقة اذا قالوا خا او ذاك ليس | 
ا بحديث بريدون بانه ليس بحديث بوفه العبارة بناء على وظيفتهم من ثقسل بعين 
الالفاظ الصادرة منه صلى الله تعالى عايه وآله وسلم مع بيان المزايا ووظيفة الفقهاء 
ا الكرام لأسيما وظيفة الهداية هى النقل بالمعنى مع قصر المسافة ثم تجغيق الارفن 
| النى وقع فى عبارة الفقهاء الكرام على الاطلاى المراد منهالقرد الكامل من الجناى 
واليبس جحيث لا يوجد فيه رطوية اضلا | وانقطاع التقاطر وذهاب التداوة فنيدكلام 
وننوم من قر بين اناف واليبس وقال وحف التجفيى إنقطاع النقاطر وذهاب / 
النىاوة ولايشترط اليبس والخلاهر منكلام الهدإية هو الترادى فعلينا رعايةإعنباراته 
وتحديداته فى تببين الاحكام (قوله ويعفى ما دون ربع الثوب) على صيغة الجبول 
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سيج ١ه‏ و 
عطق على قوله يطور الشى” وشروع فى تتضيم التجاسة الى التقيقة والغليتلة مع | 
تنصيص المعيار فى القليل الغليظ وهو قدر الدرهم أى يستغنى عن الفسل «قدار | 
الافل من ربع الثوب الذى يصلى فيه والمراد ما دون الربع هو الجس غفى ولا 
يظور اثره فى الباء ويدل عليه قوله من تمس خف مميرلا كان إو معلوما على اننه 
بيان ما دون ويؤيده عنوان يعفى إيضا واختلفوا فى مطالعة رواية الربع عن الأمام 
الاعظم رميه الله فمنوم هن قال ربع كل عضو من الثوب فاذا كان ف الزبل فربع | 
الزيل وف الكم فربع الكم ومنهم من قال ربع جميع الثوب الذى يصلى فيه وقد 
عرفت انه فى الخفينى الذى لا يظهر اثره فى الاء والا فلا يعفى ( قوله كسائر ما | 
١‏ خرج من الخرجين ) الخ اى خر> الدجاجة غليظا بالاتفاق كالتجاسة الباقية الحارجة 
من المخرجين يعنى ما سوى الاربعة السابتة غليظ كالدم والخمر وسافر الا شربة 
التعرمة فان قلت ما التكم ان لحم الفرس غيرمآ كول عنب الامام الاعلم رمه الله 
تعالى ومعذلك جعل بوله نمسا ضفن قلنا الحكم فيه تعارضي الادلة والآثار وقال الامام 
فخر الاسلام ان القرس يؤكل لحمه وهو قولهم جميعا وانيا يكره عن الامام الاعظلم 
رحمه الله كراهة تنزيهية لمأ فيه من قطع مادة الجهاد فعلى هق لا يرد السؤالرأسا 
ولا يرد حرمةالاكل إيضا بناء على فقدان العلة تى هذه الديار وفيه نظر وله جواب 
ويتم الكلام فيا سيآتى ثم لسا كان معيار الاقل والقليل فى مقنام التجاسة الفليطة 
متدار الدرهم (قوله فبعنى منه قسدر الدرهم) الخ فاليعتى اذا كان لجس غليئلا | 
فيعفى منه القليل وهو مقدار الدرهم وف الهداية يروى اعتبار الدرهم من حيث 
المساحة عرض الك ومن حيث الوزن المثقال (فوله وبول اناض مثل رؤس الاب 
لبس بشى”) إى ليس بش" معندبه فى نظلر الشرع وفيه نظر لآنه [ذ علق العتق 
والطلاق على الاصابة يعتف اووفع الطللاق إذ! اصاب من البول مثل رؤس الآبرة 
فالاولى ان يقال معفر بدل قوله ليس بشى" الاان يفال بتقبيدالشى” فاليعنى ليس 
بشى” يوجب الغسل على الءصلى والمراد سقوط حكم إليجاسة هونا وبه أندقع مااوردة 
الفاضل التمستانى وبالتشبيه المذكور فى المتن تبيسن إن المراد مين القليل هنو 
المعكوم بانه لا يكن التعرز عنه وهذه الضرورة متحقتة فى الثوب والبدن (قوله 


لاقل ويك ابإنان عن إزرر ها الكل | 

| سوا“ كان ذلك النجس قليلا اوكثيرا (قرله كعكسه) يعنى كما اذا ورد التعس علن 
الماء بكم بانه اى الياء تمس لان المؤثر فى تجس الماء هو الاختلاط بالجس 
وعلة الاخثلاط مشتركة بين الصورتين فلا يختلى الحكم بين :ان يرد انجس عليه 
او يرد الناء على الاجس دوا" كان ذلك التجس قليلا اوكثيرا فقوله كمكسه اغارة 

| .الى الغلة المشتركة والى وج.ه القياس فالبعتى مقياسا على عكتن الضورة. السابتة 

راض هل رن با بعلا له سني علا ين مدنا شرا لاطي ا 01 

خالى ف الصررة الأوإلى حيث قال فى قوله القديم لا ينجس الماء بوروده على 

| الججس فكان المصنق رحمه الله قزر المقدمة المسلية عن الأمام الشافس فى مقام 

| الزد-عليه وهسى ان المؤثر فى تس الباء هس الاختلاط والملاقاة بالتجس وثلك 
العلة مشتركة بين الصررتين وبوف| تبين واتضع لك معتى قدول الفاضل القوستاق | 

| وهو كالدليل على السابق اى على قوله وماعورة على نجس يمس على وقق اصطللاج 

| الفقباء الكرام وتخيل العكس الأصطلاحى كما تخيل بهالغواس بعيد عن عبارة صدر 

الشريعة والقيستاق إيضا فقوله كالدليل يريف المقدمة السلية معنف الكل وتلك 

المقدمة وجه القياس فى متام الرد عليه هكل! يتبغى ان يغهم والمراد رد قولهالقديم 

ولا منافات بين الشارحين الفاضلين هونا ونص عبارة الفاضل ابي التكارم هكف 

| (وماء ورد على تجس ) بالفتج ( نمس ) بالكسر خلافا للشاففى رحيه الله تعالى على 

| قوله التتديم والجديى يواققنا كعكسه ) اجماعا اى كماء ورد عليه نجس انتوى فاغار 

ا بقوله اجماعا الى ان قوله كتكسه مقدمة مسلية عند» فاتقج وجه السرد عليه فتأمل 

| (قوله ورماد النذر طاهر) بكسر الذال ويضنها اعم الانجاس فيش.ل ذرى الطائر 
وعفرة الأنسان وبع الممل والغتم وروث الفرس والحمار وحثى البتر طاهر عت 

| الأمام ميد فى رواية عن الأمام الاعنلم رجمة الله وعتف ابي يوق لا يكم بطهارتة 
قبل الفتوى على قوله وقيل على قول ميب رسمه الله تعالى (قوله كعمار صا رماعا) 
اغارة الى ترجبع قول مس قال الفاضل ابو المكارم وعليه الفتوى كالؤمر إذاصارت 
خلا وذلك لان انقلاب العين سبب الطهارة:قال الفاضل الفيستانى وعليه الدهن 


| النجس .اذا اثفق منه المابون (نتهى الى على هد( القلاى السايق اوطلى انقلا 
ا ادن الاسسالء يت عورا إمتفال الشايرنا (ليعن من النمن العلل وعاتققياين 
| التو والذى إتضعلى من عبارةالتن هو ترجيع الجواز فى امثال» إيضا فافهم (قوله 
ا الاستجاء من كل حدث) الخ وهو طلب النجو للازالة بالمسع او الغسل وتلك الازالة | 
قن تكون منة إذ| ام يجب البجو على قدر الدرهم وقد تكون واجبا إذ! راد علن 
قدن: الذرهم فنزل المصتق ترمته الله الاستتا من كل بحناك هين النوم والريع باتو ,أ 


| بجر حتى ينقيه سنة حمول على الأول إو على التصرى فالخبر اى ف السئة بان 
ا براد بهنا ما ثبت بالسدئة فيشمل الواجب. ايشا وقيه إخارة الى إنه ضابط ى:تنلفه أ 
أ وتنظيفه ومتيتئا فنتأليفه وتصنينه (ذقن عتم الطمارة بها. اشمارا ب بها اشمار! بان المراد هو الطهارة 

| المترئا على انها مفناح الدرجا تالكبرى و قوله كناب الصلرة # روعيا هو النضور | 
مع الله تعالى مع مراعات اركانها وشرايطها وواجباتها وسنثها وآدايها قمن صل ىصارة | 
ا آية صلاة كانت دون الحضور فصلاته فاقد الروح عديم العروج ممروم عنالصعود 


وهينا امات فصلناها فا حاوى ولبا كان الوقت سبيا لوجوب الصلرة باتفاق اليتون 
الاربعة التى هى كالنصرص وكان السبب مقدما على المسبب فق الاعيان ناسب 
تتديم الاوقات على الصارة ف البيان فصر الوءث والبيان به (فوله وقت الفجر) 
اى وقت صلوة الصيع وهو يباض خلقه الله تعالى فى وقت صوص وليس من 
تأثير الشنس. !د الشمس وقيرها من الاسباب غير دؤثرة بالذات يل بتأثير .الله 
تعالى وامره سيحانه عند اهل السئة والجماعة خلافا للفلاسقة واهل الهيثة واليئثى فى 
كلام الفاضل التيستاق هو هذ! التأثير اىالتأثير بالذات ويؤيد» النسير السابف 
قوله تعالى فالف الاصباح اى خالق الصبع واما قول اهل الهبثة الصع من تأثيير 
الشمس بمعنى | نالشمس اذا تمركت فى سطع المخروط الواقع فى كرة الغار من 
سطع فلكها وصارث قريبة الى الافق الشرق برى فيما فو ق الاقف نور وذلكءن 
تأثيرها فى بادى النتلر فلوك! البعنى وجه ما يل له وجه صعيع يوائف ما ذهب البه 
اهل السئة والجماعة لان حركة الشيس من تحت الارض فى فلكها انما هن بإمر الله 
وتأثيره سبعانه حتى (مر حركتها فى المطالع والمغارب وف تقديم وقث الفجر اغارة | 


إلى إنه إحق بالععافظة لانه وقت النوم والغفلة (قوله المعترض ) صفة المج إى 
دن اول الصيع المنتشر انتشارا عاما يمينا ويسارا وانما قيب الصيع بالصيع المعترقن 
الصادق لقوله صلى الله عليه وآليوسام لايغرنكم الغجر المستهطيل ولقوله عليهالسلام 
الجر هكذ| ومديده المباركة عرضا لا هكذ! ومديده المباركة طرلا فلا عبرة بالصيع 
| الكاذب (قوله اك الطلوع) يعن إنتياء وقته وقت طلوع الشمس قال الفاضل التمستاق 
ولامه «شبر إلى ان كل جز سبب على طريق الانتقال إى من جِن" الى جز [آخر 
اقول لا يكفى تحديب الابتداء والانتهاء فى استخراج هذه الآشارة كما توهم بل لآبد 
من تركب الزمان من الآثات كالمسافة المركبة من الجواهر 'لقردة عندنا فكل آن 
سبب أن شرع فبه ولا فينتفل السبب الى ما يليه حتى ينتهى إلى الآ الآخير فاذا 
انتهى اليه فهسو سبب الوجوب فاذ! مضى .لوقت هذ! الزمان يعثبر ى:الابجاب 
فهينا ثلثة امور الاول فى.اثبات سببية. الوقت الوجوب 'الصلرة تحقيقه انه لا يتك 
الوقوى والاطلاع الى معرفة الواجبات والاحكام اأشرعية الابعب معرفة الاسباب الظاهرة 
الثى تضاف تلك الاحكام البها ى إلى تلك الاسباب والعلل الموجبة لها ولا كان 
الابجاب والوجوب خفيا لا ببس من علامة تدل على ذلك الوجوب وترادى النعم 
كالايجاب والوجوب ف الخفاء بل هو اخفى منهما ولان القطاب باداءالصلوة لاإيتوجه 
الابعدحغؤل الوقت وذلك نص الحديك وبنض القرآن ايضا وايضاا ان نفس الوجوب 
ثابت على من لا يتناوله الخطاب كالنائم وغيره وايضا فى اضافةالوجوب الىالوفت 
تيسر وسهولة للعباد واللاتعالل يريف اليسر ولا يريد العسر واما احاديث الاطلاف 
والجمع فواردة على خلاى القياس وقد ثترر عندهم أن النص الوارد على خلاق 
القيلس يتعصر على مورده وبيف! القدر من الاجمال قن اتضم اندفاع كثير من 
الاوهامات الخالية الفارغة فى إلاله الرصدية الثان فى اليسلك الثانى وهو إن كل 
جز" من اجزاء الوقت سبب لا على طريق الاننقال لان المز" الأول ١ذا‏ صار سببا 
فقد أفاد نفس الوجوب ولا يمكن إبطال معنى السببية عنه لانه ثابت ذرعا فلاييكن 
انتقاله وفيه نظر الثالث فى المسلك الاول وهو طريق الانتقال لى انتقال السببية 
من البز” الاول إلى الثنى ثم إلى الثالث وهلم جرا فاذ! انتقل الى الجز الاخيرام 


2 العا بريه 31 الاتتقال ان ل رن 1 ادر نيت !اذا 8 
شرع وثلك السببية على طرق الانتقال الى إن :تتهى إلى آخر الوقت بناء على ان 
الزمان مركب من الانات قال فى الننفيع وقت الصلوة لرى للمؤدى يشرط للاداء 
وسبب للوجوب وليس كل الوقث والا يلزم تقدمها على السبب اوالاداء بعرالوفت ١‏ 
| فالشبتٍ هر ايز" المتصل بالاداء وفيه نعلروله جواب قان فلت الضلوة واجية بايجاب 
اللهتعالى ولاثأثير للرفث ف ايجار العيادة فلا يكرن سببالها قلنا نحن نقولبيوجب 
العلة إى نعم لا تأثير للوقت فى الايبجاب لكن الوقت ليس بعلة عقلية حتى يشترط 
فيه التآثير بل ه. إمر جعلى وضعه الشارع ايارة على الابجاب والنأثير ليس من 
لوازم السببية واصلالرجدرب بالاسباب ووجوب الآذاء بالخطاب والثابت بالخطابلا 
ينفك عن. اغتبار العبد لان الثابت بالاسباب فانه ثايت دون اختباره وبيق1 
| التعقيق قد إندقع ما فى الآلة الرصدية من إن سببية الوق غير صحيعة وهنا | 
ا ايجاث ونتدمات فصاناذ! فى الحارى (قوله والتلير من الوال) الع لأن المراد من 
| دلوك الشيس ف قوله تعالى اقم الصلرة لدلوك الشمس هر زوالها وى معرفته 
| طرق اشورها الدائرة الهندية حررها ى شرح الوقاية بتمامها وقداناها فى الماوى | 
| ويثيغى ان لا يبلغ هذهالدائرة إلى اللراى الارض المسطعة بل يكون بيتوماويين | 
| أطرافها |كثرمناصبع ليظير مدغل الال ويخرجه ويعرى يقيناان ميط هذهالدائرة 
| وقع والدائرة سطع مستويجبط يه خط مستدير يكن ان يغرض فوسساه تقطفيكون 
| جميع الخطوط الحارجة من هذ هالنقمة إلى ذلك الخط المستدير متساوية فيه النقلة 
هن مركز الدائرة وكل واعد من تلك الخطوط نضنى قطرها وذلك الخط الستدير 
| مميطيا والخط اقيم المار ا النى مر بالمركز المتتهى (ى الذى يفتهى طرفاء 
الك الحغيط قيال اماه الن(قزة '(لئق هناها اغلى|الهبثة والهندية وليس مبتاها طن 
| التتجيم كما ترهم به الفاضل القيسئلى ولو سلم بناؤها عليه الا إن النتجيم إنما تس 
ا | فى بابالصوم والاطار ببعنى انهما منوع البثاء على بجوم فى الشرع ويتم الكلام 
| عن قريب واسبل الارق فى معرتة الزوال ما فى ايضاح الكمال وهو ان يفرز 


نسي« 1١‏ وس 

| خشبة فى ار مسطعة ويوضم <لى مبلغ الخلل علامة فيا دام الانتقاص فالشيس فى | 
| الارتفاع والونت قبل !ازوال وان اغف الال ف الازدياد فالش.س قل زالت والوقت 
| بعب الزوال وان امسك الغلل عن الازدياد والاننقاس فهو وقت الزوال من مرضع 
| العلامة فى الحشبة انتمى بعبارته إلا انه قد صدرت منا عبارة الارضى المسطعة. بدل 
| اليكان المستوى دون الاختيار فتأمل وتاغيصه ان الزوال هر وقت وقوى الظل 
| من الانتقاص والازدياد وق الحاوى وقيه ننار وله جواب وقى يعبر عن ذلك الال || 
| 'الزاقى بالطل الاكلق وقن يمير يفن" الزوال وقن الزوال وبال طنة التشيرات | 
| الثلثة واعف وكق! تسمية الوقت المفكور بالزوال وباسم وقت الزوال تسمية مقتلفة 
| والجآل واحب قال الفاضل القيسناق (التلل ما بحصل من الهواء المضى" بالذات 
| كالشمس اوا بالقبر كالقبر) '(فول هن | ابعينه ما ذهب اليه السكماء وليس بمربوط | 

بعبارة المتن إذ البدار فى معرفة الاوقات هو الظل الثانى وهو مأغوة من المقياس 
القاهم عبود! على سطع الاقى إى فى سطع افق الارض مثل الفشب المقروز فى | 
| الارضى المسلعة عمود| علييا فاذ! اطلق الظل فى تصى النار يراد عذ| ويؤيده | 
| اسم التلهر مع ظورر الاثر (قوله سوى فى" الزوال) لى هذان المثلان اللذان | 

منتبى وقتالثابر وراء فى" الزوال وسواء واللل النى يكون فى وقت انتصاق | 
| النهار الشرعى هو فى" الزوال ثم اذ! زال الظل من خط نصضى النهار فهو وقت | 
الزوال النى هو النلل الاصلى والاغبه ما فى الكاى ونص عبارته يقوم مستقبل أ 
القبلة فيا دامت الشمس على حاجبه الابسر ذالش.س لم بزل وان صارت الشمس | 
عل عاجيه الايمن فتد زالت اتتهن وروى هل |اعن الامام حمف رطنه الله أوالمراد | 
عن وال الشمس دو مل الزوال وهو الوقت اوالحال فى الوقت او مجبوعهيا فههنا | 
ٍ زوالان وانقالان وقى” الزوال هو ل الاشياء وقت المجرة واذا كانث الشمس فى ا 
تصق التهار غلى سنت الرآس كما فى خط الاستواء لا يكن للشى" طل حيتقق و[ذا أ 
كانت فى طرّى الهتوب يكون الظل فى طرف الشمال واذا كانت فى طرى الشمال | 
يكون القال ى عطرى النتوب (قوله وق رواية قله فاذا سار الظال مثل اليقيلن أ 
ا المنصوب سوى الفى؟ خرج وقت الظور ودخل وقت العصر وهر قول الصادبيين ا 


وقول 


ا وقول الامام:الشافعى إيضا وعته إيضا برواية الحسن انه اذا صار مثله سواه خرج 
| وقث النامر.ولميداخل: وق المستر: ما لم يح مثلم كان ينهم وت همل عل 
| هذه الرواية وبقال له بين الصلوتين وبيكن ترجيعالمثلين على روايةالمثل بقوله 
صلى الله عليه وآله وسلم ابردوا بالظهر فان شدة الحر من فيج جهنم اى انخلوا | 
صلوة الظيز ف البرد اى صلوها إذ! سكتت شية المر وهو لا يقتر الابعب المثلين 
فاةا صار الثلل مثلى المقباس سوى القى* خرج وقث الثلور ودخل وقت العصر 
على دلالهالكديث الشربى وقبه نظر وله جراب ويمكن حمل إلروايتين على اغثلاف 
اعوال البلذان والاقطار (قرله والغنا” منه) إى من غيبة الشش" الثى هى الحمرة 
الخالضة إلى الضيع يعتى تهاية وقته هر الضيع نظرا الى الاصل ثم رواية الرجوع إلى 
الحمرة وان صحت من الامام الاعنلم رحيه الله تعاق قكانت رواية الحمرة مجبعا عليبا 
| بين اقمتنا الثلثة بشراءةالمأخق وصعة الرموع الا ان الاحوط هو التأخير السخيوية | 
البياض عتى يخرج عن مثلنة الخلاى الا فى إقصرالايالى فى هذهالديار حتىيكرن 
| بلا أرقف للناس وقن :تزع منه وجهالتوفيف مين الروايتين تنارا الى إخنلاف الاقطار 
والباشان فتآمل ثم مالا خف إن الحق إلثايت ينص القرآن مع ما حققه العلامة ابن 
الهمام .ون عبارته هكف! انتما" الرقت انتقاء النعرى والدليل وانتفاء الدليل على 
الشن” .لا يسثازم إنتفائه لجواز ثبوته بدليل آخر وقد وجد وهو ما تواطأت اخبار 
الاخرا من خرن اللهتعان الصلوة خمسا بعل ما امروا (ولا سين ثم استقر الام رعلى 
الحمسن شرا عام لال الآثاق: الىقرلة:قاستغدنا ‏ ن الوائيب فى :تفش الامرخيس عل | 
الع.وم غير إن ترزيعها على تلك الاوقات عند وجودها ولا يسقط بعدمها الرجوب. 
أقول هذا ببس بمبنى: على تنى السببية هن الوقث كبا توهم بل على تقدير اقصال | 
الشفق بالصيع وجوبها إنما يكون يسبب آخر وهر الاسجا ب القديمالذى هو السبب 
المقيقن وبه ثقول علئ: اتصاله يه لكن الانضال قط الانتفاء على رواية الهمرة الفال: 
| وعليها الفنوى غان الاطلانى او.ق الأقطار اليلغارية والبلدان التى قصرت لياليرا | 
كما هر الظاهر من عبارة اليئن واما ليالى اليلغار ضضيع ساعات عتد نهاية الاقتصار 
اأشفق هتثب إلاقمة الثلثة فى ديارنا فعديث الاتصال هاهر البطلان والشفق 


اس اسلف .سيك 

!. انبا يتصل بالمهم 3١‏ كان أعرضى القار اذل من تنام التيل يثمانية عطس جز ل 
| ما صرح فى شرح الباغص وق عرفت ان اقصر الليالى فى ديارنا سبعة بالساعان 
| الجرمية وشتان بينها وبين الثمانية مشر جزآ ولبس خباله الاكغباله بان صبرورة 
| لل كل نش" مثله (و مثلية ليست بشزط لدروج وقت الظلور ودغول وقت العصر 
لعدم تمئق ذلك فى غيم الهواء وما سوى فى" الزوال غبر مذكور فى شى' من 
الاحاديث اقول هذه الجزافات والحرافات مردودة بوجره عديدة فصلثاها فى الناوى 
وق صعيع البغارى وغيره (وقت الفلور ١ذ‏ زالت الشمس وكان قال الرجل كطول 
مالم يعضر القصر) الحديث فقوله إذ| زالت الشمس ببان لاول وقت اللور وقوله 
| وكان الظال إى صار ثلل الرجل كطوله يبان آخر الوقت وفيه اشارة الى ان خروج 
| وقت الثلور دخول وفتالعصر او 1 له ونفى الوقت المهمل فقوله غي رمذكور 
ا فى شن“ من الأحاديث من فرط الهالة وايضا ان مشاجرته معزولة عن اصل المسثلة 
| واطلاى الفقهاء الكرام اعنى قوليم كالبلفار مممول على الثلك الاخبر وكذ! قوله 
| صلى الله تعالى عليه وآله وسلم (ان بعض البلاد الشيالق لا جدون وقت العشام) 
| محمول اليه لو صم تفصيله فى حاشية الامفار العشرة ففى هذ!القطر النى يلى الارض 
| الببيضاء كلام البقالى وجوابه بالسقوط وجواب العلامة ابن الهمام ففوله (لا يرتابمتأمل). 
| الغ اخارة البطلانالقباس يعنى ان قباس فتدان السبب البعلى الذى هو الوقفت 
| على فقدان ممل الفرض فى سقوط الوجوب قباس مع الفارق لان السبب الجعلى 
| علامة وضعبة اعثبارية ليس له ارتباط بالوجوب وفيه نظر على مامر (وقوله وجوان 
| تعد المعرفات للشى”) ضطى على قوله ثبرت الفرق فالمفنى لا يرتاب متأمل ى 
| جواز تعدد المعرفات للشى" (وقوله فائنفاء الوقت اننفاء المعرف) تفريع على كون 
أ الرقت معرفا ( وقوله غير ان توزيعها على نلك الآوقات ءنف وجودها ) استدراك 
| صربع فى ان كلامه ولام البغالى ف الثلث الاغير الذى يتصل الشنف بالصيم وهو 
| قطريلى الأرض البيضاء وهو المراد من البلغار فى قول النقواء الكرام يعنى ان 
| توزبع الاعمال على الاوقات عند وجود الاوقات فكانه جواب عن السنؤال الذى 
ا يكن ان يسندل بقوله تعالى اقم الصلوة لدلوك الشمس الآية وغيرها من الاحاديث 


سبديق وى مم 
الصعاح إلنى تدل على نوزيع الاعمال إى الصلرة بالاوقات نماصله ‏ نالوجوب عام 
فى جميع (فراد الانسان فى كل يوم من الايام فى كل حال من الأحوال ولم يرد نص 
يخرجوم من هف|العموم وهذ! تمقيق كلام العلامة ابن الهمام رد على الفاضل البقالى 
الذى هو من المجتيدين بتخصيص العلامة إبنالهمام وغيره من المورة الكرام مكذا 
ينبغى إن يقوم واما وجوب العثشاء والوترف إقصر الليالى على اهل هذه النامية 
اعنقاد! واذاء فلا كلام فيه الاعنب اربابالفضول كصاحب الآلةالرصدية الثى|سمها 
يكفن فى ابطال نفسها ثم قو تعالمى فسبعان الله حين نيسون إشارة الى صلوةالمغرب 
والعشاء وقوله تعالى وحن تصيعون الىصلرةالصع وقوله تعالى وعشيا الىصلزة العضر 
وقوله تعالى وحين تظهرون إلى صلرة الظلهر وكذ! قوله تعالى فيج جيب ربك اى 
صل لربك قبل طلوع الشمس والمراد صلرةالصيع وكذ! قوله تعالى اقم الصارة لدلوك 
الشمس كليا نشير الى تعيين الاوقات فى الصلوة على شاكلة الاحاديث الشريفة 
المذكورة :فى المشكوة, والى تضير المطلفات الواردة ايضا (قوله ويشاعب للفجر. 
البدإية مسفرا ) الغ (ى حال كو نالابتداء مسقر! به يقال اسفر بالصلرة إذ! صلاها 
بالاسقار وذلك لقوله صلى اللهتعالى عليه وآله وسلم اسفرو| بالغجر فانه (عظم لاجر 
إى صلوا صلوة الغجر وقت الاسفاروالباء للنعدية ولا يمكن حمل الامر على الرجوب 
فتعين الاستعباب الا فهر يرم النعر فى مزدلتة فان التفليس (فضل فيه وقال 
الامام الشافعى رديه الله يساحب التعجيل ف صلوةالغج رلانه مسارعة إلى المغفرةولحديث 
عائشة رضى الله تعالى عنها كان صلى الله تعالى عليه وآله وسلم يصلى الصيع بغلس 
والمراد بالاسفار تمقيق طلوع الغجر إو تطويل القراءة بحيث يفرع مسفرا والثان 
ما ذه بإليه الطلعاوى وفيه نار على ان قول المام الاعنام رحمهالله فى نومه |قرى 
من قول الطلعاوى فى يقظته وبه إنضم إن عبارة صدر الشريعة اظهر فى مقا الرذ 
على كلا النأوبلين من عبارة صاحب الهدإية حيث قال ويستعب الاسفار بالغجر الى 
قوله والمجة على الشافعى ماروبنا وفيه اغارة الىان حديث التغلبس منسو خبحديث 
الامفار وقد حقتى المعتق إبن الومام وجه الاننساغ فى شرح الهداية (قوله والعشاء | 
إلى ثلث الليل اى ويستعب تأخير العشاء إلى ثلث الليل فى جميع الاوقات اوف 


المعتدلة وف الأول نظر ودبارة الوداية الى ما قبل ثلث الليل فاذ| كان | 
هراد القهستانى من امكان حمل المتن عليه بان كان الععذوى ما قبله لكان صعيعا 
واما اذا كان تقديره إلى آخر ثلك الليسل ففيه نظر لاه حرج يففى الى تقليل 
الجماعة او تركها (قوله وتعجبل طهر الشنام) الغ قال الفاصل ابو التكارم قيل لاحاجة 
إلى يانه لانه يغهم من قوله يستحب تأخير ظهر الضيى بناء على اعتبار الدفهوم 
المالف ف الرواية وقيه نظر لان استحباب النعجيل لا يفهم من مقووم السغالةةكنا 
لا خفن الليم الا بس ان يعلم انه يستعب ف كل صلوة تأخيره وتعجبله فتأمل قال | 
الفاضل التيستان وهذ! الكلام غير مستدرك بما قبل من قوله وتأغير الثلير فى 
البيق لان مقهوم التخالتة لبس بكلى ولوسام لم لا جوز ان يستوى فيه التعبيل 
والتآفين اقول لايشك عاقل ف انفهام استعباتعجيل ظور الشتاء من قوله ويستعب 
تأغير الصف بالنظر الى مفهوم العلة وبالنظر إلى مفهوم الرواية 'ايضا على ان 
وظلبنة مدر الشريعة فى المغتصر هى الاكتفاء بالمفهوم فقول الفاضل التمستاق 
وهذ! المعنى غير منصوص عليه قيما سبق مسام إن التنصيص غير لازم بل غير 
جافز بعد الانغهام (قوله ولا تجوز صلوة وجدة تلاوة وصلوة جثازة عنن طلوعها الخ ) 
الظاهر انه نغى جواز الصلوة البطلقة فرضا كانت او نفلا وهر الثلاهر من كلام 
صاحب الهداية إيضا لورود النهى فى هذه الاوقات الثلثة ولان هذءالاوقات ناقصة 
فلايتأدى فيها القرايضالتى وجبت كاملة والغرق ان||وجهالثاى يختصبالفرايض 
يلاف الأول وقال ف الكاى والمراد لا يتبغى ان يصلى فى هذه الاوقات لان النبى 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم نهى عن الصلوة عند طلوعالشمس وقال انها تطلع 
يبن قرق الشيطان وانه يزينها فى عين من يعبدها حتى بسجدوا ليا ذاذا ارتفعت 
فارقها فاذ! كانت عند قيام الخاور قارنها فاذا هالت فارقها فاذا دنت إلى المغييقارنها 


فاذا غربت فارقها فلا تضلوا فى هذهالاوقات والنهن ورد لمعثى فى غير المنهى عنه 
وهو الوقت إذ لا قبج فى اركان الصلرة مارت فيها ناقمة والحديث بالالاقة حجة 
على الامام الشافعى حيث جور الغرايض وعلى الامام اب يوسى حيث جوز النفل | 
وقت الزوال يوم الجمعة والسرفيه ان عدم مشروعية الصلوة إذ! علل بغضب الله 


حص ار وص 
| تعالى فى هذه الاوقات وقف صح ارتفاعه يوم الجمعة بنص الحديث واذا علل بلززوم 
النقصان وهذ! إتما يلزم ف الفرايض كما سبق (قوله الا عصر يومه (لخ) أى يوم 
ذلك الغروب او المصلى لان وجوب هف! العسر ناقص لنقصان سببه وهو ورقت 
اعد سيف كان رانلا على تبتر لان لد عدا وت إن جيل السو 
هو الجن" القائم من الوقت النى يلى الشروع !د لو تعلف الوجوب بكل لوقت 
ليا حصل الاداء املا لانه ان صلى فى إلوقت يكون الاداء قبلالسبب اذ السيبية 
ليا كانت متعلتة بكل الوقت قبا لم يود كله لا يحصل السبب لان الجموع ينتقي 
بانتفاء جزئه وان صلى بعد الوفث يكون قضا" فدعت الضرورة إلى جءل جز" الوقفت 
سبيا وليس بعد ف الوقت جز متدريصاع للسببية إذ لوعينا عشرا فالتسع اوالثمن 
اوالسبع يعارضه وعلى هش! فاب ر قوجب الاقتصارعلى الادنن وهر ما يسيق الادا؟ 
فان اتصل الآدا" بالجزء الاول كان هو إلسديب والاينتقل السببية الىالثاى والثالك 
وهكذ! ولم يجز تقدير السببية على الاجزاء السابقة لان ذلك يؤدى الى اللخطى 
عن القليل إلى الكثير بلا دليل ولا بجو تعليق السببية بالمز الاول على وجه له 
ينتفل لآن الاصل .ان يُكون السب متصلا باليسبن ولانه' لو تعلق بالجزك الما 
لكان المؤدى فى آخرالوقت قاصيا لان الاداء (ذ! لم يتصل بجر لايتعين بالسببية 
ولان الاجرا"الشابتة مطومة والمتضل بالاداء موجود كان (حق بالسببية كن[ ذكره 
شيس الاقمة وفيه نظر والقرى بيه وبين العدر السابق ان وجوبه كامل لكمال 
سببه وهو الوقت بتمامه لآن سيب الوجرب عنثب الآداء هو الن" البقارن للشروع 
ومنب الفرت هو الوقت يكباله الا اله" الاخير وقبه نل وله جواب ثم الاحتمالات 
فى ضمبر يرمه ثلثة فالمراد اما يوم ذلك الغروب او يوم النصلى او يوم الع 
تليره اى تنلير الاحتمالالثالث فلان قريب دهره (قوله وبعد ادا" العصر إلى ادا" | 
ب ال ) اى ويكره النفل بعد ادا" العص إلى غرو ب الشمس وبون الغروب 
إلى ادا" المغرب وكذ! فضا" الفوافت على ما فى إلكفاية وغيرها واعتبار قيب فقط 
كبا اعتبره الفاضل التمستاى خلا الرواية وما يتبغى ان يعلم حينا إن الثفل انبا 
يكره بعدالعصر لوشرع قصد! يشهادة المسئلة التعفولة وهى لو قعد فى رابعة ففام 


#«ه 


حصي ١د‏ م 

الى الخاسسة وقيدها بالسجدة يضم البها سادسة وما يتبغى أن يعلم هينا انه لانجوز 
الجمع بين الصلوتين فى وقت ولو بعذر قال ى الكاى ولا بجمع بين صلوتين ى 
وقت بعذر ماخلا مزدلفة وعزقة وقال الشافعى يجيع بين الخلور والعصر وبين المغرب 
والعشاء بعر السفر والسلر لانه عليه السلام جيع ين القليز والعمن فى سقرة 
ولنا قوله عليهالسلام منجمع بين الصلاتين فى وقت واحب فقد اتى بابا من الكباهر 
يلاما أروى اله جع ينامعلا بان [خز العلونا الى شرا ومن اراق العمل 
فى اول وقته انتهى وبه إتضع بطلان ما قبل ايضا (قوله ومن هو اهل فر الخ ) 

كما ذا بلغ او" اسل (و'افاق (واطورت فى آخر وقثه اى فى "آغر وقث الفرين | 
حيث يسع التعريمة يقضيه اى ذلك الفرش لان الوجوب يتعلف بآخر الوقث 
ويستدلون عليه بمالو حاضت .فى آخر الوقت فانه لا يلزمها قضاء تلك الصلرة (13 | 
طورت فعلى هذ| قوله لامن حاضت فيه كالاستدلال بمسئلة متفق عليها وكق|المقيم 
اذا :قارف عن الرقك يطلن'ركستين وكذًا الرامات»قبل حرو الزقت لاتكرن 
الصلوة دينا فى ذمته (قرله فقط) إى لايقض فرضا قبله وقيه رد عان الامام الشافعئ | 
حيث قال لو اشتاقل فى الغضر والعشاء بقددر ركعة يعض النلمر والدغرب فى قوله | 
القديم هه قوله فصل الآذان وي كالسلام اسم من التسليم والوقازاسم من التوقير ولا | 
يجوز اضافة الفصل اليه والا يلزم حمل السنة على الفصل الا اذا قدر الضمير 
(قوله سنة) اى سنة مؤكدة ثابتة بالكتاب والسستة واجماع الامة على ما حقته الكاى | 
(قوله ويترسل به الغ) استيناف لبيان كيفية الاذان اى يقول المؤذن الاذان غير | 
سرع بل يتمهل فيه ويفصل بين الكلمتين قال الفاضل (بوالمكارم وكيفيته ان يقول 
الله اكيز الله اكبر ويقف ثم يقول درة اغرى حذلك وهكذ! بين كل كلمتين 
اغتلفوا فمنهم من قال بجوز ان يؤخن بعد نصف الليل للغجر واليه الامام بو يوس 
رحمة الله فقولة ى وفتها رد عليه وقوله'ويعاد لو اذن قبله تأكيب الرد وفيه اشارة 
الى ان علم الوقت واجب على النؤذن خنى يستعق لما وعن للمؤذنين باعتمامه 
لامر الدين وسعيه لممافظة الوقت للمسلمين وليس فى الاطلاق اشعار بضم الراء | 
فى الله اكبر على الخبرية كما ترهم به الفاضل الترستاق وكيف هذ! وقد يغهم من 


صبغة النرسل وجوب الوقوف وقد تفرر وسح إنه جزم وايضا إن الوقوى بالرفع لمن 
فقول الفاضل التمستانى والاول هو الصواب ليس بصراب فتأمل (قوله مستقبلا الغ) 
حال من الضيبر المستكن فى قوله ويترسل يدل على ان الاستقبال الى القبلة يشرط 
صعة الاذان لان الاحوالءن الشروط قال الفاضل التوستانى (والءلفمن الأموال الترادقة ' 
١‏ وف بعض الاسغ بلا واو) وذلك لانقوله مستقيلا حالكانه يهال راكب امام المرئدقف 
وقوله واصبعاه فى إذنيه من قببل الشروط قال الفاضل ابو المكارم ترك الواو كما فى 
بعض الاسخ 5 عند الشيخ عبدالقاهر وفيه اشارة إلى إن هذه إلسغة الخالية من 
الواو ليس من صدر الشريعة بل من النساخ ومن طغبان إقلامهم ولا بخقى إن هذه 
الكيفية المذكورة فى المتن واجبة الرعاية فى اذإن المولود فيعول الوجه يمثة ويسرة 
وهل يقرأ دعا" الاذان والظاهر انه يقرأ فليتأمل حتى يت وجهه وانا ما رآيت رواية 
صريحة ولا إشارة ثابنة من الثقة إلى الآن (قوله والاغامة مثله الغ) هقهالمماثلة بالنسبة 
الى الاحكام العشرة المذكورة ف امنن فصلناهاف الحاوى والاستدارة ليست من الاحكام 
المشتركة وكذ| الترسل ليس من الاحكام المشتركة ويدل عليه الاستدراك بقوله لكن 
يحدر اىيسرع ف الاقامة فالحدرفيوا سنة (قوله ويزاد) ععاف علىقوله يدر قالمعنق 
تزاد ايضا فيها فدقامت الصلرة مرتين بعد الفلاح واقامة غير الءؤخن معحضوره مكروه 
عند الامام الشافعى رعمه الله وآن رضى بهالمؤذن وعندتا يكره إن لم يرض واذ[ فاب 
لايكره اجماعا وعدم الانتظار اولى فى المغرب فى ديارنا لبعد المنارة وذلك إلبعس 
يغضى الى الانتظارالفاحش الذى يوجب الملال وعليه تفصيل الشراح فى الاستثناء 
الاتى على نا إمرنا بتعجيل المغرب والفصل بالسكنة فيما اذا كا نالاذان والاقامة فى 
مكان واحد او قريبا كيا فى البلدة الفاخرة من دبار ما ورا* النهر الا إن الافضل 
ان يكون المؤذن هو المقيم كذ! فى الكافى وغيره (فوله والتثويب حسن ف كل | 
صلوة) إى الأشارة الى الدعرة بين الاذان والاقامة حسن عند المتأخرين على حب 
المتعارف فى كل صلرة الا المغرب وثلكالآخارة #تلفة باخثلانى الديار اوالبلدان 
ومنهم من قال الصلوة قبيل الاقامة قال الفاضل القيستئنى هذ! هو المتعارف فىسمرقن 
ومنهم من قال نماز خوان كما فى البلدة الفامرة الآن فتوله فى كل صلوة رد على 


الامام. الشافعى رسءه الله فى قوله التديم والجديف إما قوله القديم فلان التثويب 
عنده إن يقول ف إلفجر بعد الميعلة الصلوة خير هن النوم مرتين فقوله القديم إنه 
مشروع فى الفجر فقط واما قوله الجديد فرك روه على الأتالاق فلا يقول الصلوة خير 
من النوم فى قوله الجديد وبع اللتيا واللتى نقول المراد بالنثويب هو النداء 
بالضلرة والمشهور فديارنا قولهم صلاه صلاه وهودن الأغلاط العامية والصواب الصلرة 
الصلاة بالنعريق والنصب وف شرح الوقاية والمصلى فى بيته يكفيه (ذإن المسيين 
واقاءته وآن لم يكن قبها مجن الحى قين يضلى فى بيته حكمة عكم المسافر اتتهى 
وكذ[ إذ[ دخل مسعن! قن صلى فيه جماعة وهو مسجل قوم معروى فائه يصلى فيه 
بغتز' اذان وبغير. اقامة واذا لم يكن لسن امام ودؤذن لايكره فيه تكرار الجماعة 
باذان واقامة عند إختلاى الهية واغتلاى المكان وقيل ثلف الهيمّة الاولى بالعدول 
عن الحعراب ؤقوله فصل شروط الصلرةج لما كانت العلمارة من اهم الشروط قنعها 
على سائز الشروط فقال شروطها طهر بدن المصلى قطهارة بدن التصلى من الجنابة 
والحدث والنجاسة الحقيقية تنوفن هليما وجود الصلوة وحعتها إيضا وكذ! يتوقف على 
طهر ثوبه لفوله تعالى وثيابك فطهر وقت ينتزع من هذه الآ طهارة بدين المصلى 
ومكانه إيضا لان الصلرة عن مناجات مع رب العزة والدروت ومنى وجب عليه تطهير 
|نصور|نفكاكه عنه فالتطوير اى وجوبه قيما لاينفك اولى واحف (قوله واستة,ا 
: أن وق الماغص ص نقطة فى الافق .اذا واجهوا الانسان كان مواجها إلى 
الكعبة واعترنى عليه :بان الخط الخارج من بصر المصلى على الأنتقامة كثيرا فا 
يفع قوق |أكعبة فلايتحتق المواجهة واجابعنه شارعه بانالمراد منالمواجمة انيكرن 
صلرةالمصلى عل ىممبط داقرة مارة بما بين قدمية وموضع “جوده والاشبه 6 يمان 
إلى نموها. هن الارض: السانعة الى :السماء الدنيا ما بحاذى الكعبة وهى قبلة لاحل 
المسهن الحرام :وااحسجد الحرام قبلة لاهلمكة وهى قبلة لاعلالحرم والحرم قبلة للافاق | 
قن كان ممكة فعليه إصابة عرن الكعبة اجباعا وعلى الآقاق إصابة جوتها وف الهداية || 
والكاق هر الصعيع وعلل بان التكليى انما هر بحسب الوسع وقرضية اصابة العين | 
بها لايطاق وتحقيق اسةةبال الجهة علىما فقت الندير ونص عبارته | 


وحاصله 


يؤدى الى 


سيق 0١‏ بت 


وحاصله إن يقع بشى* من ستلح الوجه مسامنا للكعبة إو لهوائها لآ نالمقابلة إذا وقمت 
فمسافةبعيدة لاتزولبه من الاخراى ولوكانت فمسافةفريبة تزول وبتفاوت ذلك 
بجسب تفاوت البعد ويبقى البسامنة مع انتقال مناسب لذلك البعل فلو فرش خط 
من تلقاء وجه المستقيل للكمية على التعقيق فى بعض البلاد وخا آغر يتلمه على 
زاويتين قافمتين من جانب يمين المستقبل وشماله لا تزول ذلك المقابلة والتوجه 
بالانتقال إلى الببين والشمال على ذلك الفط بفراسخ كثيرة ولف! وضع العلماء قبلة 
بلد وبلدين وثلث على سمت واحد فجعاوا قبلة بخارا وسيرقند ونسف وبا ومرو 
عوضم الغروب إذا كانث الشيس فى آغر البيزان كما إقتضته إلدلاقل الموضوعة 
لمعرقة القبلة ولم بخرجوا لكل بلى سمنا لبقاء المقايلة والتوجه فى الغدر ونحره من 
اليسافة وف الفتاوى الاتمراق المغسدان يجاوز المشارى الى اليقارب هذ! هو 
الواضج الجلى فى منام تمقيق المقابلة وييكن توجيه كلام الشبخ عيدالعزيز البغارى 
هن فرضية إصاية العين فى حق الكل بحيث يندع به إعتراض ابن الهمام وحديث 
التكليى بما لا يطاق كما هو القول الصميع فى اليدإية بما حاصله باعتبار الاركان 
الاربعة اوبان يقع الخط الخارج عن حاجبى اليصلى على عين الكعبة على طريقة ساق 
المثلث فتقع الكعبة فيما بين الخطين الحارجين من مركز الرأس فهو لى وقوع الكعبة 
بين ساق المثلك هو اليراد من |صابةالعين عند العلامة. التفتازانى وغيره من اللذين 
ذهيوا إلى ان إصابةالعين فرض ف حق |أكل على انه تفرقة فى نص الغرآن غعندهم 
نية هينها شر الصعة وانت خبير بان التوجه اللازم هو شار اللسجن المرام ينص 
الترآن وماخذ صاحب الهدإية هر عنوان الشطر وبه استدل هر وغيره من الفائلين 
بفرضية إصابة الجية فى حق الآفاق فعلى هن! لاحاجة إلى قصد العين ف النية واما نية 
لتو بعد ما توجه 3 جوتها فليس بشرط على مخنار. صاحب المد اية كالوضوء وبه 

١‏ 1 وهينا إيماث فسلناها ف الحاوى قال الناضضل 
ب قبلة لاهل الشمال) إفول قن سبق إن البلفار وثلئه الاول فى 
الشمال الشرق فتكون قبلتها فى طرف الجنوب واما البلفار الذى هر الثاث الاخير 
الذى يتصل الشنف بالصع فى إقصر الليالى فهو (قصى المشرق وظليه يحبل قرلهم 


0 2 


كالبلفار وحديث الاتمال وقد اشيران طول شور فزان تسموندرجة جام الاسلرلاب 
فاذً| جعل المصلى خط نصق النهار الذى هو مركز خطوط الغالم فى دائرة الاسارلاب 
نين عينيه يكون متوجها الى عبن الكعبة بكم ساف المثلث الا ان الميل الى طرف 
الزن ع[ عفن |0 لزنا تلك مان تمان وار لين بهاذ الكرام 
والعراد من هذ! الميل هو الميل فى ديارنا لان شو رقزان وتوابعه فى الشمالالشرق 
وبه (ى بما عقتناه إنضم لك بطلان ما قبل ومديئة بلغاز على خمس وخسين درجة 
من العرض الشمالى وعرض قزان اكثر منه تخمس واربعين دقيقة وطولها فى ست 
وستبن ولت وازبعين دقبنةه انتهن) الرتجم:_بالغيب" اقول لو كان لول فؤان :سنا 
وستين درجة لمزم ان تكون من البلاد الغربية والتالى بالل يكم المشاهدة وبما 
حتقه السيب الست قدس سره فى تعليقه على حكمة العين وغيرة من الحققين وايضا 
كون طلولها سنا وستتين يستلزم انيكون قبلة قزان ونواعيها فى الخط الشرق منغط 
نص النهار بءقدار ساعة وثمان دقايق بعن قطع النقط الاربعة والعثرين من نقرط 
الاسطرلاب فيلزم إن تكون قبلتنا فى الطرى الشرق وهذا غرق الاجماع وهدم 
قواصس الاسطلرلاب وقبلتنا على ما صرح به قاضيغان وغيره واجبة المبل الى طرف 
بين خط نمض النهار كماسبق وايضا هذ|الرجم بالغيب ينافى وضعالنزاع فى [لته 
الرطلليهءرق' وف القستاى ويعرف (لية بالدليل كالمعاريب القديمة المتصوبة باجماع 
الصعابة والنابغين فانهم جعلوا قبلةالعراق ما بين العشرق والمغرب وقبلة خرانان 
ما بين المغر بين وكالسؤال عن اهل ذلك المرضع ولو واعد! فاسقا إذ! تل نصدقه وعند 
5 هنين النجوماى عند فقد أن الدعار يب الغديمة وفقدإن إهل ذلك الموضع يعرق 
جوة الكعية بالجوم والرادمنهالبدى بضم الجيم وقتح الك التصغير الجدى بالفتعوق ديعب رعنه 
بالقطب الشمالى اىقطب التجوم وف اللغةالتركية يعبرونعنه باسمتيم ر قازيف وعكى 
ذلك عن ابن البارك فال نا نجعل الجدى خلى الاقن اليمنى ف استقبال القبلة وعنب فقن 
هذه الامو التعرى (ى عنب فقدان المحاريب القديمة وفتدان اهل ذلك الموضع 
وعند فتدإن القطب 


عن بصره يتبغى إن يتعرى .لآن جهة القبلة هن جهة 
منوا الاستدلال بمطالع الشمس ومغارريها 


اكشه املق سك 
ومنها ما فى الامياء وهو ان نتع الكعبة ين خطين يلتقيان ف النماغ فغرجان الى 
العينين حساق المثلث قال الفاضل التيستائى :.ومنهم هن بناه على بعض العلوم 
الحكمية الا إن العلامة البغارى قال فى بحث القياس من الكشنى ان (صعاينا لم 
يعتبروه وبه يشعر كلام فاضيغان إنتهى كلامه وههنا ايماث فصلناها فى الحاوى ونص 
عبارة الكشق مكل | واصعابنا بنوا وجوب طلب الكعبة بعت القيبة عنما على الدلائل 
المعندة النى ليس فيها حرج على ما ليس بمعتاد ولا مأمور يه من علم الوندسة 
وكيفية تركيب السماء والارض والدلائل المعنادة من الشمس والقمر لا توصلنا. إلى 
حقيقة الكعبة فلزم العمل بالتوجه الىجهة فيها رجا" إصابة الكعبة فاذ! فقد تاجوم 
والدعاريب المتصوبة واخبارالنان عن هذه الادلة وجب العمل برأى القلب وهذ! 
الزأى لا يوصله الى الجية الظاهرة حال ظهور الشمس والتعاريب سقط إصابة تلك 
الجهة ولزمه التوجه الىجوة فيها رجا“ إصابة إلمعراب الظاهر فاذا عمل بذلكالقدر 
صار مؤتمرا بالامر إقول لعل مراده من قوله (صعابنا حو القدماء لان المتأخرين 
من [صعابنا قد صرحوا بوجوب معرقة الهيثة والنجوم قدر ما يقع يه معرقة القبلة 
كما لا يخقى ونص عبارة فاضيغخان هكذ! |ذ| ردت معرقة القبلة فانظر إلى مغرب 
الشمس فى اطول إيام السنة واجعل لفلك علامة ثم إنظر الى مغرب الشمس ىق 
اقصر ايام السنة واجعل لذلك علامة ثم دع الثلثين عن يمينك والثلك عن يسارك 
فالقبلة عند ذلك انتهى (قولهن! لايعم جميع البلدان كما لاجخفى والتق هو التفصيل 
وعننى ان |كثر الغتهاء الكرام بنوا طريقةالمعرفة على حكم بلدانوم وكذش! الأقسام 
المذكورة ف الماغص غيرجارية فبلادنا وقد عرقت إن ضابط المتابلة قضية ساق 
المثلث الحاصل بالخطين الخارجين من مركز الرأس فيكون وترهما وسيعا و الكعية 
حبث تفع الكعبة بين الخطين وهف! هو المراد من قول الفاضل القبستانى بان يبقى 
شى” من سطع الوجه مسنامتة ومقابلة للكعبة عن! ثاخيص الاقوال من الفقهاء الكرأم 
وتمقيغها على وذف الافلاكإيضا بحيث'اتكشبه إن قبلةالبلغار جنوي غري وليس 
بشزق حتى يكون طول شهر قزان سنة وستين درجة وقد عرفت إن هق 'الرهم 
خرف الأجماع بتنضىدخول وقت الظهرقبل الزوال قبلية تكون بمقد|رساعة وثمان 


مدي ع ص 


|. دقايق مع ان قبلتنا فى يميين خط نصى النهار.على قاعدة الميل الجزقى. الى الايمن 
فليتأمل تمقيما ثم السين فى قوله واستفبال القبلة كالسين فى الاستمرار والاسنقرار 
واستمل واستقر بناء على ان المقصود. ههنا هو المقايلة لقوله تعاك (فول جيك شلر 
المسجد ا حرام وحبث ما كنتم فولوا وجوهكم شعاره الآية) وقد ينتزع منها وضع قبلة 
البلاد اليتقاربة على سمث واحد لأن زوالالمقابلة يتوقف علىسافة بعبدة ومعرفة 
عمود المصلى وساق المثلث يتوق على معرفة اصطلاح الحكماء وعليه نا" كلام صاجب 
الاحباء كما سبف (قوله والنية الخ) إى نية الصلوة بان يعلم بقلبه آق صلوة يصلى 
على ما فى البداية والكاق وفبه نظر وله جواب ولا ية إلكعبة على المجيج 
كيا فى الوضوء وقى سبق فى بيان ثمرةالخلاف (قوله وان عدم من يعلم تمرى) اى 
فعليه طلب القبلةإلتى هى شرط العيادة وطلب شروط العبادة عباذة اوتخرى فيصل 
إلى اىجوة فقوله تمرى بدون الفاء يشير الى التفسير الثانى على إن نفس التعرى 
ليس بمقصود فالنتيجة ممذوفة فلو اخبره رجلان بالقبلة على خلاى ما وقع ف اجتهاده 
فان كانا مسافسرين لا يلنفت إلى قولهما اذ همسا يقولان بالاجتهاد وليس من 
اهل الاعلام بدونه ولا فرق بين تمريهما وبين تحريه بل تحرى نفسه راج على 
أجتوادهما فلايترك إجتهاده بغيره (قوله ولم يعد مخطى") اى لايعيد الصلوة متعر مضطى* 
فى تحريه لان التكليف يعتس على الاستطاعة والوسع ولا وسع فى اصابة الجهة حقيقة 
لفقدإن الامارات الموصلة إلى البقين فصارت جمة التحرى جية الكعبة فى حقه وان 
لم يكن جوة الكعبة حقيقة على إن الكلام فى المتعرى التخطن؟ فاذ| كانت تلك الموة 
جهة الكعبة حقرقة لكانت عبارة المتن إى مسلتها مبنية على قول المعتزلة من ( نكل 
تون مصبب وليس هف| مزحب (هل السنة والجماعة توضيعالمقام إن التق ف المسايل 
العقلية واصول الدين واعك بالاجماع واختلفوا فى المساول الاجتهادية وا حوادث الفقهية 


من تعدد ا حقوق وهم يسمون إنفسهم باسم المصوبة وزعموا | نالامام الاعلم فىمهيهم 
حيث قال كل ممتهد مصيب وزعيهم فاسد مردود يما فى الكشنى وعندنا ان الف فى 


مرضع 


فذهب المعتزلة إلى ان الحف ف المسافل التى اختلفوا فيها متعدد 3١‏ كل مجتيد مصيب | 
عندهم حتى كان عكم الله تعالى فى حق كل مجتون ما (دى اليه اجتهاده وهو المراد | 


بسي ه, م 
| موضع الخلاى والسادل التى اجتهدوا فيها واعف والقول يتعدد المقوق يؤدى الى | 
اجتماع لحل والمرمة والصعة والقساد قيازم ان يكون متر وك التسبية عمد اخلالا وحراما 
الىغير ذلك من المفاسب واما قول الامام الاعام رحمه الله كل مجثهد مصيب قالمراد هو 
الاصابة فى اجتهاده |بنداء وهو الاجتهاذ فى امثاله من حيث البأمورية وبعد ما لك 
مسلك الاجتياد قب يصبب إى بج المطلوب وقد لايجده (قوله بل مصيب لم يتعر) 
وذلك لان الغبلة فى حالة الاشتباه جوة التعرى وهو لم يوجد وفيه نظر لآن جية 
الاتعرى وان كانت قبلة حالة الاغتباه الا إن النعرى غير متصود لنإنه وانما هو 
| للاصابة فاذا حصات الاصابة سقمات فرضيته لما نقر رف الاصول من إن ما فرض لغيره 
لا يشترط حصوله لذاته كالسعى إلى الجبعة ويمكن حمل كلام اليمنى رحيه الله تعالى 
على ما (ذ! إفنتم مع الشك دون الاعرى ثم علم او لن فى الصلرة إنه اصاب فانه 
يعيدها واذ| تأهرت الحال بعد اتمام الصلوة لا يعيدها ويه إندفع مافى ايضاح إلكيال 
غاية ما فى هذا المقام ان المصنف رحمه الله تعالى ابهم اواجمل الكلام (قوله ويقص | 
صلوتة) الضبيز المستتر والبازز راجعان الى المصلن على الاطلاق لقوله صلى الله 
تعالى عليه واله وسلم إنماالاعمال بالنية ولا نالقيام متردد بين العادة والعبادة فلاب 

من النية فالمعنى وينوى المصلى سوا" كان إداما اومقتديا صلوته إى الصلوة التى 
| شرعقيها فترديد الناضل القوسنانى ف الضيير السنتر مما يأباه والمد ا رالعام وتاغيص 
إأكلام ان قوله وبقصد صلوته ببان اله) إى ويتصد المقندى 
ا عند افتناح الامام متابءته (ان اقندى) وفيه رد على من قال يكنى اننظاره تكبير الامام 
واشارة الى انالبقين لا يكغى فاذ! نوى صلرةالامام ولم ينو الاقنداء به لايجوز لان 
تعبين صلوة الامام ليس بافتدإء له فلا بد هن التزام الاقتداء وقصده والتخصيص 
بالمقندى يدل على انالامام لا يمناج إلى نيةالامامة (قوله منصلا بالاعريمة) الظاغر 
انه من تتمة قوله وبقصف صلوته نظرا الى تفريع الشارج الفيستانى فالمعنى يقمد 
| صلوته قصد! منصلا بالتعزيمة وفيه ننلر لان اختراط مقارنة النية مذهب الامام الشافعى 
ا ردمه الله وق المييزان ومن المسادل الخلافية بين الاقمة قول الأمام الاعظم واحيب 


تقس الشف سدكت 

انه يجوز تقديم النية على التكبير بزمان يسير مع قول مالك والشافعى بوجوب | 
مقارنة إلنية بالتكبير ومع قول النروى نه يكفى الءقارنة العرفية على المختار بحيث 
لا يعد قافلا عن الصلوة ووجه قول الامام لي حتيفة واحمف انه لا دليل على وجوب 
المقارتة فيجوز بالنية المطلفة تقدمت اوتأخرت اوقارنت وييكن ان يقال انه يجوز 
ان يكون ما ف المبزان غير ظاهر الرواية عن الامام الاعفلم واماما فى المتن فالظاهر 
إنه تلاهر الرواية منه وى حاشية لكاوى الاحتمالات العغلية فى ذوله منصلا ثلثة فهو 
صفةالقصل الثاني الأقتداقى اوصفةالقصن المفهرم من ويقصل صلوته |وصفة المجموع 
والامكام متلفة والراجج هر الأول فالمعنى ويقصب المقتدى المتابعة والاقنداء إليه: 
قصد! متصلا بإعريمةالامام وفرف بن مقارئة قصل الصلوة ووجوبها التى هى غلاف 
الرواية عن الامام الاعنلم رحمة الله وبين متارنة قصب الاقتىاء إلتى هى المراد فى 
عبارة المتن واها تفريع الفاضل القهستاى حيث قال فلا نصح بالنية المتقدمة فمبئى 
على وجوب مقازنة قضد الصلوة على الاطلاق وفيه نظلر تقصيلة ف المادى (قوله دسم , 
اللفظا افضل) إى بان يشغلقلبه بالنية ولسانه بالنكر ويده بالرفع افضل واليه صاحب | 
الهداية والكافى وفى بعض حواشى المدإية التكلم بالنية بدعة ولنا همنا مماكية فلا 
يتبقى الحكم الكلى من الارفين على الاطلاق وتحقيقها فى وسيلةالحواشى (قوله ولهما ‏ 
شرط التعبين) ‏ بميث ينحصر الكلى فى فرد كظهر اليوم مطلقا او كثاهر الوقت [و 
فرض الوقت واليه الفاضل ابوالمكارم وهو الحف واما قول الفاضل التيستانى اى 
قصد الجزتى الحقيقى لنوع الصلوة مثل اللهر كما ف الكافى ففيه نظلر لان قوله قصب 
المزقى الحقبغى يقتضى إن المنوى هو ظهر هذ[ اليوم لان مدارالجزكية تمتق الوذية 
وقول مثل الظور يقتضى إنتفاءاليذية فبينهما تدإفع فينبغى ان يقول مثل ظو ريومه 
اوظورهذ|اليوم حتى يكو ن النمثيل على وفق النفسير وعلىوفق مضمون المئن على 
احسن النقريروتاخيص النظار ان الهزقى الحقيقى هو هذ اليوم لامطلق الظير الاان يقال 
أن مطلق الصاوة جنس والغرضس والواجب والنوافل انواع له والغاهر والعص رجزتىحقيقى 
على اصطلاح ‏ الفقهاءالكرام ولم ا رالتصريح متهم فى إطلاق الجزئى القيقى على الظلير 
ويمكن حمل التمثيل هلى إلنوع (قوله لا العدد) (ى لا يشترط نية (عداد الركعات 


ف 


ف الفرض والواجب لانه اذا نوى الظيز اوظير هذ! اليوم اوعصر هنا اليوم ققد 
نوى الركعات الاربعة لانه علم لهنه الركعات فى إطلاقات الشرع فاذا نؤىالظير 
خمسا فتد لغى الحامس إى لا عبرة له فيجوز صلوته اذا صلاها اربع ركعات وبوذ! 
التعليل انف لك إستقامة قول الكافى والفرض شرط له التعبين كالطير والفجر لان 
النلهر علم لاربع ركعات وكذ! الغجر علم للركعتين ولكن هذا العلم علم النوع 
والجزئ الحقيقن علم شخصى لعن النلاهر من قول الكافى كالظلير هو هذ| اليرم 
ؤةرله فصل فى صنةالصلرةئ هكذ| اشتم رف كثيرمن اللخ قال الفاضل ابو المكارم 
وهو متروك فى بعض النسسغ ووه المشهور إنالصفة عامة شاملة على الركن والشرط 
ولما كانت المزكورات ف المتون بعضها ركنا وبعضها شرطا جرت عادتهم بالتعيير 
باسم عام فقول القمستانى والاحسن ركنها ليس كما ينبغى وبه إتضع لك وه التفرقة 
بيثيا وبين الوصى كما فرق الناضل ابوالمكارم (قوله فرضها التعريمة الغ) لى 
التكبيرةالاوى لنوله تعالى وَرَبِكَ مكبر والمسترون دهَبوآ الى أن المزاد هو تكبيرة 
الافتتاح ولقولوتعالىوةكر اسم رب فصلى واقية التفسير ذديوا الى ان المراد بالذكرهو 
ا تكببرةالافنتاح على ان الى" لابجر رعطفه علئنفسه ولاعلن ركنه ويه انض انها ليست 

ع نالاركان بل من الشروط وبهف! تبين ان فى كلام الناضل التمستان خللا من وجوه 
ثلثة وق بعض حواتى المداية بنا" الفرض على ريمة الفرض وبناهه على حريءة 
النفل إى بناء النفل على تريمة القرس جافز وق العناية وغيرها بناءالفرتض على 
| تريمة الفرض مكروه ولما كانت تكبيرة الافتناح متصلة بالركن اعنى القيام ذكره 
عقيبها دون الواسطة والدلبل على فرضية الغيام قوله تعالى وقوهوا لله قانثين ولما 
لم #جنب القيام ى غير الصلوة حملنا الوجوب العقهوم من الامر.على الصلوة فالمعنى 
قوءوا مطيعين خاشعين اغتلفوا ىقبام اللاحق ومفداره (قوله وقراة آية ) لقوله تعالى 
دافرأوا ما تيسر م نالقرآن ولما لم يجب فى غبر الصلوة حملنا الوجوب على الصلوة 
على ان نزول الآية فى الصلوة بشهادة السياق وكلية »| عامة فى جميع 0007 
القرآن فلايتوقى جواز الصلرة على قراءة الفاتمة لانه ريما يتيس رلامصلى غير الفاغة 
من القرآن علن ان منابلةالجمع وهو قوله تعالى قاف رأوا بكلمة ما يقنضى وجوب قرا”ة 
| كلما ثيسر اكل شخص فاذ! حمل على الفائغة كما حمله الأما الشافى رعمه الله يلزم 


سيط ث؛ ومس 
| ترك العيل بعموم النص واما قوله صلى الله تعالى عليه وآله.وسلم لا صلوة الا بفائقة 
| ااكنات فلا يجون به الزيادة لانة خب الواخف والضغيى لا يعارض القوى فلا يتغير 
| به حكم العام على ان المراد به نقى الكمال ثم الركن ينقشم الى قسمين اصلن وهو 
| أماللاً بك لااى ان لسرا رادت ومكااما بتكا ها ضع الطركاان ريمع 
الضرورة وهو القراءة تسقط حالة الاقتداء باتفاق الاقية (قوله والركوع والسجرو) 
القوله تغالى واركعوا وا سجدوا واما السبجدتان إى تكرار السجود فثابت بقعل الرسول 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم |ل“جدة الاولى امنثالا لامر الله نعالى والثانية كرا 
لله تعالى على إنعامه القدرة على السجود إو الاولى اغارة إلى المبد] وهو التراب 
والثانية (شارة إلى اليعاد وهو التراب (يضا إو اثارة إلى الفناء فى الفناء وقيل هو 
لترغيم العدو حبث إبى عن السجدة من قو تعالى فسهى الملاقكة كلم اجمعرن 
الا ابليس إلى اكير الآية والتعقيق إن تكرار السجود من الاحكام التعبدية غير 
مسثول العلة قملناها فى الحاوى واما قول الفاضل القيستاق (ى 0 فان اسم 
ٍ اهنس يدل على العدد عنى اىمة العربية مع أنه خلاى الرواية والدراية فليس 
١‏ بؤجةجحيبا نفك كران اموه لين من جنا[ م الذى يخلئى ما فى التوضيع 
| بل هو ثابت بقعل الرسرل عليه السلام وائما لأكلام فى بيان التكمة (قوله والآت) 
الواو بمعتى او على ما فى الكافى وغيره من اثه لو سجن باحدهيا جاز ونص عبارة 
الوقاية حكذ| والسجود بالجبهة |والانف الا نالاقتصار على احدهما بغير عذر مكروه 
وى تسغة صدر الشريعة بواو الجمع حكذ! والسجود بالجبية والائق وبه يفتى قالمع 
إن السسجرد يتأن بوضع المبهة عند وضع الائف وبهاخذ ويفتى فعبارة الغتصر عبن عبارته 
واما غبارة النصيق ف الدررج والفتوى ظلن فرلييا فليس ابنادرط بشرط لاشى* طن 
إنه ينكن حمله على فومهالثانى إذ الشرح صنفه بعل تأليقالختصر فلاتداقع بين 
كلاميه ثم الندار فى توه الثداقع امر ان احدهما ارجاع الواو فى قوله والانى الى 
مضمون كلمة الانفصال ويدل عليه قوله وحاصله وثانيهما إرجاع الغمير فى به الى 
قنول الاسام الاعنلم رحية الله تعالى وهو حصول الستجود باحدهيا والاعقيق 
ان النواو ليس بمعننن او بل للجمع المطلدق فيكدون التجود عبارة عن وضع 


الج 


حيط مب 


الجبهة عند وضع الأتى معا والضمير فى وبه بغتى راجع إلىقول الصاحبين ويؤيده 
التعريف قرجع كلام المختصر الى ما فى شرج الوقاية وقولنا فى صر الحاشية الواو 
بنعنى او مممول على رواية الامامالاعتلم رحمء الله على 1١‏ فى الكاق مع قعلع النقار 
منقوله وبهيفتى وشرح الكلامتارة على امشهور ونارة على الاعقب فكثير الوقوع منالى 
هذهالحاشية تعلب.ا لطر الفوم ودفايق وجوهالبعث للطالب الزكى فتأمل فان قث 
ان المتعارى عند هم إن يكون المتون على وقق مهب الأمام الاعنام رحمه الله 
وقد عرفت إن المروى عنه فى المعتبرات كالكاق وغيره جواز الاكافاء باحدهما 
فيجوز ان يحمل تغربم الشارح التيسناى عليه اى على المتمارى قلثا قد نقرر 
ان الحف اعق بالاتباع وبه قد كتب المصنف رهيهالله هذ هالمسئلة على وقق قول 
الامامين اعثذارا با نالغتوى على قولهما اذ العبادات مل الاءتياط فكانه اثار إلى 
إن ما اشتهر فى المتداولات رواية واحدة عن الأمام رهمهالله فيتبغى الجمع ييتهما 
الة الاختيار ثم الامل ف الوضع ان يقدمالاقرب إلى الارض فيضع الركية الييش 
ثم البسرى ثم البد اليمتى ثم اليسرى ثم إلائف ثم الجبهة وفى الرفع يرقع ما هو 
الاقرب الىالسماء فبرفع الجبية إولا ثم الانف ثم وثم ولا يبرلك بروك الممل وهو 
بقع يلدية ولا عنى الروك وبروك الجمل منهى للمصلى بنص الحديث الشريف 
فعلى هذ! الترتيب السابق المقتى به يرد على النصتق رحمة الله كلام وسؤال يما 
حاصل ماوجه تأخيرا الانف عن المبهة مع ان الترتيب ف الذكر ينب انبكو نكالنرتيب 
ف الخارج وقد عرفت ان وضع الاتف مقدم على وضع الجبوة فى الخارج بتنصيصض 
الفقياء الكرام فليتأمل تخربجا وتوجيها قكما (ندفع بتعقيقنا ثوهم الشارح القيستاق 
حذلك إندفع به ما فى ابضاح الكمال من قوله اخط] مرتين فتأمل (قوله والتعدة 
الاخيرة الغ) وهو آغر الستة من فرايض الصلاةالتى اثفقوا فى فرضيتها خلافا للامام 
مالك رعدءالله واختلفرا فى متدارها ومتوم من قال مقدارها قدر التشوب والبه صدرٌ 
الشريعة والهداية ومنهم من قال «تدارها قدر التشيدين وف الكافى الاول هو 
المحيع وف الفتع والاصم إندقدر قراءةالتشيد إلى عيده ورسولوللءلم بان شرغينها 
ا لقرائتها واقل ما ينصرى .اليه اسمالتشيف عند الاطلاى ذلك وعلىهل إينشأ إشكال 


لد ل مسب 


وهو ان كر 
من ذلك الغير وهذ! مماام يعيد بل خلا المعقول قاذ! كانث شرعيةالتعدة للذكر 
او السلام كانت دونهما وفيه نظر وله جواب قال فالاولى إن يعين سبب شرعيتها 
الازرج هنذأ أرقاض" من الغرانش وقية نظراإما لو لاهن سيك النعبير واما ثاني 


فمن تجيث البناء على الضعيق كماسيأق والفرق :بين الفرض والركن ظاهر. اذالركن | 


ما يتوقف عليه ماهية الصلاة وهى لانتوقف عليه |ىلايتوقى ماهيةالصلاة على القعدة 


فتكون فرضا لا ركنا وبه إنضع إن القهدة شرعت لاخروج وهذ! لان الصلوة افعال | 


وفيت لتعظيم الله تعالى حتى قيل إن التعظيم كالصورةالنوعية لماهيةالصلاة والتعود 
ليس,تعليم (قوله والخروج بصنعه الغ) اى بفعله سواء كان بلفنا السلام اوضيره ولا 
يخفى إنه اى كون الخروج بصنعه ليس من المسائل المنصوصة من الأمام الاعثام 
رهمه اله فاستاده إليه مبنى على تخريج لاما البردعى إى مسثلة مبنية على انتزاعه 
غير مرضية عند الحتقين الذين رجعوا تخريع الامام الكرفى على تخ ربج استاقه 
(قوله وواجبها الغ ). المراد من الواجب مطلق الواجب ومن المضاف اليه الصلاة 
المطلقة والفرق بين وبين الشى؟ الواجب كالفرق بين فرض الى" والشى" 
الفرض ومنه قراءة الفاتمة وخهب الامام الشاقعى رحمه الله إلى ان قراءة الفائية 
فرض لقوله عليه السلام لا صلاة إلا بفئغة الكتاب ولثا انه خبر الواح فلا جوز 
الزيادة على الكتاب على انا نقول المراد ثقى الكمال لا نفى الجواز كنا سيق وقن 
سيك»«ان القرا"ة مرخ الرَكن الزادس:تستطعالة الاختبان كما بعن البقتدى: ياثقاق 
الائمة ‏ بشهادة الاحاديث الصعيعة فاذ| سقط ما هو الركن (ى القراءة المطلقة عن 
المقتدى فسسقوط قراءةالفائعة عنهاجلى واظلهر دن الشدمس قدول الامام مالك والثشافعن 
قراءة الغائقة فرض على المقندى يضا خلاى الرواية والدراية ومعارضة الضعيف 
بالقوى وغرى الاجماع وابطال نص القرآن ايضا كنا سبق (قوله وتعديل الاركان). 
إى الاطمينان فى الركوع والسجود والقومة والجلسة مقدار التسبيع إى سبحان الله 
واما القرار حيث ينلن الناظر إنه قب سكت أو ابي عن السجدة الثانية كما هو عادة 
بعض الناس فليس بتعديل بل عوقلب الموضع وعكس المشروع واما ما روى من 


الإواز 


من" ها شرع لغيره بمعنى أن المقصود من شرعيته غبره يكون كن | 


التس 106 الال مت 
| الجوان بدونه فهو بمعنى سقوط الفرض فلا يلزم على من تركه قضاؤه وليس المراد 
| ارتفاع الاثم قال ف التوضيج تارك تسيل الاركان لايتضى لان ابطال الاصل بالرض 
| ياطل والرصف وحده لا يقوم بنفسه فلم يق الا الائم انتهى كلامه وفبه اغارة الى 
| ان من اقتر بالجواز فته النزام الاثم وكذ! من ابندع ى قومته وجلسته لانه ككس 
ا التشروع وق ال البداية والكاى الطءانيتة فى التومة والجاسة سنة والصلوة البشروعة 
١‏ اقفيا با ومعنى ومعنى تخ ربج الكرق بيان مراد الآقمةالثلثة فى مسثلةالتعديل بالمعيار 
الذى بيثره (قوله والجير وال حمر ويخقى) وف كشف البزدوى وغيرهالجير 
فرق الفاجة: مكرؤه لى جم الامام فوا ماجة'مكرروء:وكق(/النعيرد. وسياق قال 
الفاضل التيستاق والاكتفا" .ث شير الى ان الاتصات غير واجب وهر واجب عن 
قرا"ته وذكر ف الكاق انه فرض وله وذكرف الكاق جملة عالية من تنيةالامترائن 
على اكثفاءاليصنى إى والحال ان انضات المقندى قرض ف الجهرية بالاتفاق ونقل 
عن الأمام حمس جواز قراءة الفاتعة فى السرية والصميج انه فى السرية ايضا مكروة | 
عنل أقمة المنقية كما سبق ويمكن تأبيده بانصات إشرف الانبيا" وسيف المرسلين | 


عليه وعلييم صلوات الله إجمعين عنى قراتة حضرت روح:الامين (قوله فاذ| اراد 
الشروع كبر) اى يرفع يديه إو لا فاذ! استويا فى مماذات ت الاثتين كبر وى | 
اليداية والكاق هو إلضعيع على ان التعريية الاقتناح: ليست سب الشروع | أ 
بل الشروع إنيا بحصل بها فقى كلمة إذا إشارتان الاوإلى قب سبقت والثانية الاخارة أ 
الى :إن الصارة إمر مقرر عنف المؤمن ولم يقل ان اراد ولو اراد تنبيبا على ان | 
المؤءن لا يرضى بتركها بل يرى أنها واجبة الآتيان فى وقتها على انه قل صم انها || 
معراج المؤمن (قوله ما سا بابياميه شحيتى اخنيه) الظاهر انه حال عن فاعل كبر ا 
وليس البراد منه المس: المركوز فى الاخهان المامية وليس المراد الادراك باللمسن | 
كما ذهب اليه الفاضل التيستانى فانه إيضا كغبال العامن بل المقصود منه رد الامام | 
١‏ الشافعى حيث ثال برفع يديه حذ|ا" يعارن اليداية والكاق وبرفع يديه 
خف |" إذنيه وان كان كافية ى الرد وافادة الست إلا (نه اراد تأكيد الرد وتأكيد. 
| الزبرالنة وذلك التأكين نيا تارايع عم 2_0 ات فقول اباد استي | 


د 00 0 


لصي مم بس 

(والفول بانه لتحقيق المحاذات لبس بشى”) رد! على الفاضل إبى المكارم ليس بشى* 

ند ب 1ل من عبت التسير والثاى مر بعية الرد لا رده مزدود عليه كما 
فى الماوى والمراد رفع اليدين حذا” الاذنين ويمكن حيل المس على الانتيا" الى 
الاذنين فع كما كان الكلام رد! على الأمام الشافعى كذلك يكون ردا على الامام مالك 
ايضا حيث قال ويرفعيديه حف!“ رأسه فبعنى تحنيق المحاذات هو عدم التجاوز عن 
الاخنين فكلن كلامه انم ف متام الرد وتقرير السنة من كلام الهداية واظير فى اعلام 
سنة المعاذات (قوله ويجوزبكلما دلعلى التعظيم) إى ويجوز الشروع ف الصلوة عند 
الأمام الاعظم وعن الامام يميف بيا يدل على التعظيم والفرق بينهما إن ما يدل على 
التعنليم لا يشترط ان يكون ذكرا ناما عند الاما الأعغلم بل جوزه جرد اسمه سبعانه 
سوا" كان من الأسماء الاختصة (والمشتركة وعند ميد لا بد إن يكون الدال على 
التعنليم والانقياد ذكرا ناما مثل الله | كبر الله اجل الله على ولا له الأ الله اى لا 
يصم ما لم يقترن الاسم بالصفة فيقول الله اكبر او الله اعظم او الله اجل على ان 
التعظيم لا يتم الا بذكر الاسم والصفة ووجه قول الامام الاعخلم رحمه الله تعالى إن 
لفظلة الله والجلالة موضوعة للذات والصفة من صفات الكمال سواء كانت دلالته على 
تلك الصفات الكمالية تضصينة اوالتزامية ولا تجوز الشروع بمثل الامم اغفرلى لان | 
اللهم دال على التعنليم وقوله اغفرلى دال على السؤال والدعاء فقيه خلط (فقوله | 
| ولايشرببالدعات) لى لأجغالط اللفنا الدال على التعليم بالدعا' (وقوله ولوبالنارسية) | 
حال عن فاعل دل او يجوز واليه الفاضل ابو المكارم قال الفاضل التهسناى (وليست | 
لاعال عنفاعل يجو ز اودل والا لزم إن لابجوز بلفئا عري ) والتحتيق ان قوله ولا 
يشوب بالدعا" جملة اعتراضية ونكتة مناسبة الاعتراض واضعة والوصل اعنى قوله 
ولو بالفارسية مربوط بتلك الجيلة الاعتراضية وبالجيلة السابقة عليها معا وليس معناء 
متليسا بالفارسية حتى يدل على الاختصاص بها وعلى عدم الجواز بالالفاط العربية كما 
توهم الفاصل التيستاى وكيق ترهم هذ! الاغتماص مع لو الوصلية وكيقف 

ربطها على الجمله السابقة خاصة وعبارة المتن وسياقها بعيدة عن هذ| التوهم الذى 

ليس على وفق عبارته بل عبارةالمتن محفوظة الاتصال والارتباط بهما معا فالمعنى ولو 


كان 


لقص املك مضت 
كان الدال على التقلير وذلك الدال على السؤال بالفارسية مكف! يتبقى ان يهم 
حتى ينضح لك حكمة الاحتراض بالشوب وسر الاحغال ف اليين واغنانا غبارة المتن 
والربط بالرصل وايضا إذا على على مقدر فتقديره على فيمه حكذ! ويجوز بكل ما 
دل على التعظيم إن لم يكن بالفارسية ولو بالفارسية إى ولو كان ذلك الدال على 
التعليم بالفارسية فيلزم الابيام فى الوصل بل يشتيل اهمال الكلام بل يرهم الشرطية | 
فبتى الشرط دون الجزا" مع اهمال الحكم وهذ| جول لا يناسب المقام (قوله لاالقرا"ة | 
| بها إلا بعشر ) الا فى رواية عنن الام ام الاغلم , رحمه الله تعالى فاته جوز القراءة 
بالفارسية ف الصلاة يقير عضر ومن هينا اعتقد بعضيم إن القرآن اسم للمنى دون 
النلم وزهم ذلك (نه مذهب الامامالاعنام ولا بتقى إن هف الزعم غلا" فاسب توضء توضج 
المقام ان القرآن هو النثلم والمعنى جميعا والمراد بالننلم هو العبارات والمعنى 
مدلولات تلك العبارات العربية الا ان الامام الاعنلم لم بتجعل النغلم ركنا لازا فى 
عآلة الصلوة لأنها أحالة:المناباة مينية على التوسعة والتيسير لفوله تعالى فاقرآوا ما 
تيسر من القرآن وليف! تسقط عن المتندى بتعيل الامامعندنا فيجون الاكتفاء بالركن 
الاصلى وهو المعنى وييكن تأييده إنه نزل اولا بلغة قريش فليا نصر تلاوتده 
بتلك اللغة على ساقر العرب نزل التغفيى بسؤال الرسول صلى الله تعالى عليه وآله 
وسلم واذن تلاوته بلغة سافر العرب وسقط وجوب رعايته بتلك اللقة وانسم لامر 
حتى جاز لكل فريق منهم ان يقرأوا بلغتهم ولغة غيرهم واليه اغار صلى الله تعالى 
عليه وآله وسلم بقوله انز لالقرآن علىسيعة احرى كلما كاق شاى فليا جا زللعربي 
ترك لغنه الى لغة غيره من العرب حتىجاز للفقريشى ان يقرأ بلقة 2 مع كمال قدرته | 
على لغة نفسه جاز لغير الغربي إبضاترك لغةالعرب مع قدرته عليوا والاكتفا" بالدعائى 
الثى هى المتصود وماغص الكلام ان سقوط لزومالنتلم عنده رغصة إستاط كسم التق 
وسقوط شطر صلاةاليسافر حتى لم يبق اللزوم إصلا قاستوى فيه حالةالعجز والفدرة 
واما فبما سواه من الاحكام من وجوب اعتفاد كون النثلم منزلا وحرمة كثابة المصعق 
بالفارسية وحرمة المداومة على القرا"ة بالنارسية فباقية على الاصل وجواز الاكثفا" 
عنده بالمعثى فى حالة الصلوة خاصة اما لفيام المعنى فى حال إلصلوة مقام النظم او 


0# 


سين عر مس 

لقيام العبارة الفارسية الدالة على معنى القرآن مقام النثلم المنقول كما قال الامام 
| ابويوسى والأمام ممم رحموما الله تعالى فى حالة العذر فيكو نالنذلم المنقول تواترا 
| موجود! تكبا وتتديرا فلا بب من تعبيمالنقل المقهوم من قوله ما نقل الا من لفقل 

اقيق والتقديرى أو تقول جواز الضلرة لا:يتملق على هذه الزواية بغرا الفرآن 
الدود فى التوضيع وقيره من إصطلاح الاصولى بل هو يتعلق بمعتاه فيحمل قوله 
| نعالى فاقرأوا ما تيسر هن القرآن على وجوب رعاية المعنى على هذهالرواية على 
| ما فى الكشى فالمعنى ما تيسر من الاخرى الس.عة |والقراءت السبعة واللفات المغئلتة 
ا على ما تيسر وقد مر انه جاز للقريشى ان يترك لغته ويقرأ بلغة تميم قجاز لغير 
العرب ايضا ترك لغة العرب مع قدرته عليها ويؤيده قوله تعاك قرآنا إعجميا يدل 
| علىتسيته قرآناا (يضا لو كان ١عجميا‏ الا انه فرق مين القرآن المتكر وبين القرآن 
المعرى باللام فالاول اعم والثانى اخص وايضا النخظم العرى مقصود للاعجاز وحالة 
الصلرة حالة المناجات لا حالة الاعجاز كما مر فلا يكو نالننظلم لازم فى حالة المنايات 
وفيه ننار وله جواب والاذن لكل فريق من قبادل العرب ان يترأوا «بلغتهم ولغة 
غبرهم إيضا من لغة العرب وذلك الاذن دو نالأخن بكتاية عدهاللغات المختلفة والاحرف 
السبعة .لان (كثر ها ينا فى القصاعة والبلاغة وله اعجاز بفضاحة لقئله. وبلاغة تظلمه 
واساليبه من لطايف البعاى ودقايقيا وبيق! تبين بطلانالاوهامات الوعانية واتدقع 

كثير من الانتكالات الواردة على رواية الامام الاعظلم رعمه الله تعالى ثم اذا ممم 
رجرعه بنا" على ان جواز الصلاة فى شريعتنا يتعلق بقراة الننلم المعجز يعينه فى 
حضور رب العالبين فلا حاجة الى هذه النعقيقات والتصرفات السابقة (قوله ويضم | 
| يميه على شماله ) ولفنا التدورى ويعتين بينه اليمتى على اليسرى تحت السسرة 
وعبارة صدر الشريعة إى لفظ الوضع يوافف تعليل الهدإية إى لفن النديث ونص 
عبارتها لقوليعليهالسلامءن السئة وضع اليبين على !لشالخت السرة وهوحجة على مالك 
ف الأرسال وعلى شافع ف الوضع على الصدر ولآن الرضع تحت السرة اقرب إلى التعخليم 
وهو اليقصود وعندى :ان عبارة اليداية لغلما لقولعلىرشى اللاتعالىعنه إن من السئة 
ان يضع المصلى يمينه على شماله تمت السرة فى الصلوة بدل قوله لقوله عليه السلام 

لآ 


بيع هى مس 


الاانيقال إنه لافرق يبن الموقوى والمرقوع عند» بل عادتهالاخارة إلى نالموقوف 
الذى اشتهر بانه موقوق هو مرفوع من حيث المعنى فلا يرد تضعيى النووى وغيره 
إذ تخرنج الهدإية مبنى على المعاق كما لا يخقى والذى يرشده إلى اغف الموقوق 
امران اهدهما رد الامام مالك والشافس ف الارسال والرضع على الصدر وثانيييا 
الاشارة الى رد ما اةتور من التضعيف على انا ثقول بسكن الجمع بين الاخق والوضع 
بان بأخل الرسم بالابيام والانصر ويضم الباق وقب استعسته كثير من المشابخ (ثوله 
نحت سرته) وق الاضافة 5 تذكير الضمير اغارة الى ان الوضع تمت السزة هاش 
على صدرها كرجال الشافعية واغثلفو! فى الكيفية المشتركة 
فمنهم منقال كيفيته ان يضع الكى على الكف ومنهم من يضع الكى على المفدل وعن | 
يوسي يقبض باليمتى رسغ اليسرى ويكو نالرسم وسط اتكى والآول|وقق يرث | 
الوضع والختار عند المشاتخ ان يأغف الرسع بالابهام والقغصر ويقع الباق جمعا بين | 
حديث الاخل وحديث الوضع كما سبق على ان هذه الكبقية مع قطلعالنظر عن الع 1 
اقرب: الى التعظيم النى هو المقضود فى الصلرة (قرله فى كل قيام قيه ذكر مستون) | 
فى مقام العلة وصغري القيلس الدال على الوضع فالبعتى وائما وضع يديه بالكيفية | 
السابتة دون الأرسال لان هق! قيام فيه ذكر مستون وبتتزع من لأزمالعلة وهو كلما 1 
لم بيسن به كر لويس قبهالوضع حدم وضع البق يبن الرتوع والسجود وقرع خلن | 
تلك العلة وضع البد فى صلرة النازة ووضع اليد نوقت دعا"القنوت خلاة! للامام مالك | 
والمالكية فى جميع الصلرة وللامام الشافعى والشافعية وقت دطا* القنوت قال الناضل 
القبستان (واعلم ان الأولى ان يكون بين قدحيه قدر (ريع اصابع ف القيام) اننهى | 
| اقول هذ! رد على اربابالاقراط والتفرنط وعلى ارياب الأحراف بالنتار إلى الملة | 
وسن الاقربية الى المضوع والخشوع والتعظيم الذى هو المقصود فى الصلوة ويثم الكلام 
عن قريب فيثبفى انيكرن بين قد اليصلى اريع إصابع لا ازيد ولا إنقس ثنه 
مع ترجيه الاصابع [فرله وبل فى قوية الركرع الغ ) على على قرله ويضع يديه 
اى:ويرسل على لمجي فى قونة الركرع وتكبيرات العيدين لا نالذكر سن الانتقال | 

وليس من منة الفرنة فان قلت لم قدمه على قوله ثم يثئى مع ان الثنا' مقدم على | 


لت 1 

قو الركوع بل على نفس الركوع ابضاقنا كل من الوضع والارسال من الأخمال فتعتق 
الاتماد من وجه والتغاير من وجه بين المعطوى والمعطوى عليه لاني الثنا" فانه 
هن الاذكار وبهف! تبين وجه ادا" العبارة بكلمة ثم مع تقدم الثناء على قومة الركوع | 
وأنضم ايا وجه ترك التفريع اى تفريع الارسال على العلة السابقة الحاكمة بالوضع | 


| فليس فى ترك التفريع دلاله على نقيض السابق كما ترهمالفاضل الترستاى وليس 


قوله ويرسل فى قومة الركوع بمنزلة الاستثناء المتصل كما توهم به الغراس بل هو 
حكاية ظاهر الرواية وليس الذكر هن سن القومة فى ظاهر الرواية حتى يكون قوله 

برسل فى قومة الركوع استثنا" متصلا بل هو من سنةالانتقال كما لا يخقى على من 
تنبه فى معيار القومة والهلسة كما سبف (قوله ثم يثنى) بفتعالياء إى يقول بعد وضع 
يديه تحت السرة (سبعانك اللهم ويجمدك) إىإسبعك حام! لك إواعتقب تقد سك 


وانفرادك بطاريق العنلمة والكيريا* حامد| لك فى هذ! التتزبه والتوقيف والطلاعة 


اذ كلها من لاق ودوام احسائك وقوانا وانفراداك بطريق العظمة إشارة إلى ان 
المعيار الصعيع فى باب التئزيه هو نفى امهات العالم والى ان التنزيه بالسوالب 
الصغيرة ليس بتنزيه بل تجسيم تمقيقه فى مصباح الحواشى والى إبنالعلة إلغاقية وهى 
انتكاس اشعة التنزه راجعة إلى المسيع بالكسر لآ نالسيع بالفتع مقدس قبل تنزيه 


| المسيع تقيقه فى الحاوى ( وتعالى جدك ) اى عنامتك مقدسة ومتعالية خارجة عن 


ادراك رلنا وقداشير فى حاشيةالارسال ان كامة ثمققوله ثم يثنى ليست للتراغى 


| لان الثناء مقدم على قونة الركوع بل للاثارة إلى انه من الاذكار مغاير للرضع 
| والارسال وهنا نتجانسان متشاركان فى ردالعغالفين وييكن ايراد بها مطلق البعدية 


يعنى أن التكبير خارج عن الاركان واماالثنا" فهو بون الدخول ف الصلوة فالبعدية 
| بالننار إلى التكبير لا بالنفلر الى قوم الركوع فمعنى قوله ثم يثنى اى بعس تكييرة 
| الافنتاح يئة يثنى قال قال الفاضل التمستانى (وانيا آثر 5 آأر ثم لقلل الوابط المعهودة) قل ١‏ 
| كانه نص بانهالى كلية ثم محمولة على التراخى واثار إلى ان هذه الجملة معطوقة على | 
قوله كبر وذلك بشهادة العلة إعنى قوله لتخلل الوسائط قالبعدية المفيونة من قوله 
ثم ناظرة إلى قوله كبر وقولنا يراد به البعدية المطلقة احتراز عن البعن. 


اى البعدية بالنظر إلى قومةالركوع التى هى الواضعة نظرا إلى عبارة المتن الخاافة 
باعتبار الوجود الخارجى فاذ! روعى توافف الوجود الخارجى وذلك التوافق انبا 
يكو ناذا عل علىقوله كبر وبيق! تبببن فساد قول الفواص (ولم (ولم يتكلم عن عطفها | 
| لعلها إستنافية لحجرد التراغن ) وذلك الفساد من وجوه متها الجزم بالتراغى وقد 
اشرنا فى صدر حاشية الارسال وق تلك الحاشية إبضا إلى حكمة اخرى فتذكر وملا 
خبال الاستيناقية ومتها الغفلة اوالنقافل عن علة اختيار ثم اغنى قوله لتخلل الوسافط 
أ المعهودة فان تلك د ل و ل دا 
قوله ولم يتكلم الغ فتفكر وتشكر ولا تفل ان الحعتفين بينوا بما لا مزيد عليه فان 
المعالى الآلهية نازلة من عالم القدس وقي رمتناهية إيضا والقضل بيده سبحانه وتعالى 
وليس فى يد المحتقين فتأمل تمقبقا (و فاجتهد توفيقا حتى يأنبك اليقين (قوله ولا || 
| يوجه) من التوجيه اى لا يقرا قوله تعالى انى وجبث وجمى للتى قطر السموات | 
والارض حنيقا وماانا من المشركين بعد التحريمة كبا هو مذهب الأمام الشافض رحيه | 
الله ولا بعس الثناء ايضا كبا فى رواية عن الامام بي يوسى رمه الله تعالق والفرق 
أ نالامام الشافعى خحب الى انه يقرا بض التكبير قبل الثناء والامام ابويوسى الى | 
انه مخير بين إن يقدمه وبين ان يؤغر عنه ف الاصح عنه والمتأخرون منا على انه | 
يأ يالتوجيه قبل (قتتاحالصلوة وهو انار الفقيه إن الليث السمرقندى وفقاضيقان 
أنه حسن عند إى حثيفة رحمه الله تعالى قالاوى ان يقرآها قبل تكبيرةالاقتتاح عنى || 
الامام الاعنلم فعبارة المتن مممول على داغل الصلوة اى بعد الاعريمة او ممولة على 
لاهر الرواية فى الفرايض وذلك يشهادة اليقابلة فاستدراك الفاضل القيستاق بقولل | 
وبوجه ف الثوافل بعد الثنا" بالاثناق اعتراضا علىعبارةالمتن بعد ما فسره بالاطلاق 


غير وارد الاعلى فيم نفسه وتعبيمه وهذ! كما ثرى وبيق! 
وختار الفتبه ني الليث ليس بمعارض على عبارة الستن (قوله وينعرة الخ) وف القاق 

| وغيره (خنار اعرذ بالله من الشيطان الرجيم والنق به ان الله هو السبيع العليم | 
وف اليدإية استعيق بالله لقوله تهالى واذا قرأت القرآن فاستعل بالله من الشيطان 
| الرجيم وذللشلانالتعرة|نماه و للتراءة لاللثنا" ض الام الاعخلم يميف رحموما تان 


سحط در وعم 

والامام ابو يوسف ردمة الله إلى انه للثنا؟ (فيقوله المسبوق لآ المؤتم ويؤخره الخ) 
من فروع التعوذ ومن ثمرات الخلاى إى اذا كان للقراءة دون الثنا" فيقولالبسيوق 
التعوذ دون المؤنم لان الأول يقرأ دو نالثاى عندنا كما سيف وقوله ويؤغره علق 
أ علىقوله قيقوله إى اذا كان التعوذ للقراءة دون الثنا؟ فيؤّخر الامام التعرذ عن تكبيرات 
| العيدين دنا |دالغرا”ة “يف التكبيرات والتعوذللقرا"ة فيؤخرة من 'تكبيرات العيدين 
| نا" على المقدمة السابتة (قوله ويسين) عطاى على قوله ويتعوة إى يقول يسم اله 
| الرهمن الرهيم فى كل ركعة على ما هو السخنار عند الكاق حيث قال ويسمى سر | 
| فى كل ركعة لحديث إنس رضى الله تعالى عنة قال صليت خلق ريذول الله صلى الله 
| تعالعليه آله وسلم وخلق اب يكن وعمررضى الله تعانعنيما وكاتوا يتن القراءة 
بيسم الله الزحدن الرشيم وهو حجة على مالك (قوله لا بين الفائمة والسررة) وفى | 
الكاق وعن ميب رخمه الله ١ذ|‏ كان يخفى بالغراءة يأق باليسملة بين الفائمة والسورة | 
لان | رمي الل امتاجيه المسمق إواك[ كان تجو لا يأ ,يها يبن الفاغةتوال.ورة الإنه ا 

| لو إن وفغل .لاق بها ممافنة فتكون سكتة فوسطالقرا"ة وهن آية من القرآن انزلت | 
للفصل .بين السورة وليست من الفاتحةو قال الشاق رحيه الله هى [ية من الفاتية | 
وَلئا قوله عليه السلام يقول الله تعالى قدمت الصلاة بيتى وبين «بدى نصفين قاذ[ 
| قال الغبد:الحمب لله رب العاليين قال الله تعالى جمدتى عبتى واذا قال الرحين | 
| الرحيم قال الله تعالى اثتى على عبدى واذا قال ملك يومالدين قال مجريق يد أ 
| واذ! قال إياك نعبد واياك نستعين قال هذا بينى وبين عبدى نصفين ولعبدئ ما | 
أ سقّل وارد يقوله قسبت الصلوة آى :الفائعة لائه فس المقسوم ى الصلوة بالفائية وو أ 
| قوله تعالى ولا تجهر بصلوتك إى بالتراةة فى صلوتك ولان القراءة منها ويعير يكل | 
ركن. بالصلرة قالبداية يقول الممديله دليل علن ان التسمية ليسيت َلية من اول الفاتة أ 
ا هذ| هوالهية لنا ولما اختاى الأخبار لمكن منها مع التعارض لان اد دزجة الاخثلاق 
| ايزاثالشبية والقرآن لايثيت مع الشبمة لان طريقه طريق اليقين لانه اصلالدين | 
| وبه ثبتت الرمالة وقامت الحجة على ٠ه‏ الملالة وهن! حجة على الشافى وايضاقن | 
تبت فى البصاخى خط على جدة ليدل على أتها ليست من السورة ودلت الكتاية 


اميق وم و 


بقلم الومى على انها من القرآن انزلت للقصل ومن هنا جرت عادة الفقها" الكرام | 
وعادة ارباب التدوين ب#عرير الابواب والفصول فىضيطاليسادل والاصول والفروع | 
تيمنا وثبركا وفصلا بين المباحث حتى صل النشاط والانيساط فى التعلم والتعليم ا 1 
والاجتهاد والاكرام (قوله ويسرهن ) إى الثنا" والنعوة والنسمية غلافا لشاف فهو 
بجير بالنسمية ى الجهرية قال الفاضل التيستاق (قانه سنة كبعروضه فالجور مكروه) 
أقرل لابب الا من شرح هذهالتعبيرات الثلونية فقوله فائه الضيير المنصوب راجع 

الى: الاغفا"المدووم من قوله (ى يقن الثنا" والتعود والتستمية او الى الاسرار المفيوم | 
منعبارة الئتن ويشرهن فالمضى كما أن مع روصن عت + الاسراز والاقفا" ته يلك :أ 
الغارص :(ىالآبرار والاخفا" ليؤلا” الثلثة سنة والمراد من البعروض الثنا" والنعوة ١‏ 
والتسمية (ى الأفعال والأقوال مع (وصافيا كالجواهر التى يقوم بها اعراضيا فيكم | 
بالامكام الشرعية على كل من الأفمال واحواليا اىاخفا" حن»ال.سئونات ستة اوعوارض | 
هذه الثلثة سنة خلازم الكلام ١ذ!‏ ترك الاخفا* والاسرار هر الجير ولك اللازم مكروه 
باتياق الادية الحنقية وثانيا انه وان صح توجيه لازم الكلام اعنى قوله فالجير مكروه 
بان يراد به كراهة الاعريم اوبانبحمل على قو الامارتحبف الا انه لايتكنتوجبه العارص | 
افتى قله فانه سئة إى الاخفاء سنة يشيادة قوله كتءروضه 3١‏ قب (تفقت اىةالحنفية || 
على وجوب اخنا" هذه الثلثة إعنى الثنا" والتعوة والتسبية قت كال.عروضات سنة 
بالاتفاى وعوازض هته المعروضات وجب بالاتفاق ققوله فانه سه كمع روضه ليس | 
بصي لانه خرى الاجباع وثالثا ان هذا الشرح لا يواقق المشروج لان اليسنى قد ا 
اطلف الأخبار «الظاهر من: اغياره هو الوجوب لى وجب انا" هذه الثلثة فمعئن | 
قوله وبسرهن اخنا' هذه السئوئات واجب واما قوله ى صدرالباب وسن برها | 
الغ فنص وصريح ف المعروضاتاليستوتة دون العوارض واما ددوى الثلازم بيقييا. | 
كما إدعاه الشارح التيستاق خهر دعوى بلا.دليل (قوله ويؤمن) الضمير راجع لق أ 
جئس المصلى قافراده داخلة تحنه إى يقول المصلى .آمين ى آخر الفاضة اهتلهوا | 
في والمشوور هو النب وتغقيق البيم فمعناها إستجب لنا يامولانا وقيل معناها با مين | 
إستجبلنا وفيهنظر وله جواب وقيل مدناها نلك نسأل الملاقكة وليس من القرآن | 


سس ٠.‏ مسب 

| بثفاق الآئمة وقرا'نها ستة ى الصلرة واغفافيا واجب عندتاواماالقصر مع تشديف الديم | 

لبس بمعروق بل لمن غعلى" قاقليا وهينا ابجاث قصلناها فى تلبقنا على تفبير | 
القاضى. والتحقيق اناموضوعة باز “الفعل الذى هولقنا استجب ببعنى .ان معنى ذلاك | 
الفعل هراد هوتالا ميك ذاته |ذالمفهوم من لفظا [مين والمقصود منه طلب الاجاية 

وكذ| سافر الافعال المرضوعة بازا" الافعال متصودة البعاى دون الفاطها وبهق| تين أ 

صسةكونيا اسما" اذل يعتبرمع تلك الالفائا ار انهابالزما نبل اللقت رن بالزما نمس لولاتتللك | 

الالفاطاوهى سما وضع ت ءا الافعال والثاى منتزع منعبارةالكافية |واسماء للمصادر 
اأسادة مس (فعالها واليه بعض المحتقين وى الكأفى انالمد اختيار الفقيا" والقصر 
اختيار اهل اللغة وانت خبير بان المختار عندهم إيضا هو المب مع 5 

سبف أن القصر لحن على ان الكلام فيما يختم به دعا" العبد ( قوله سرا) الغ يدل 

على :ان كلبة آمين لينست من الناضة وان اغفافه ا التأمين واجب عندنا يؤيده 

| قوله كالمآموم غلانا للشافية ميث تهبوا الى الجهر مع رفع الموت (قوله خافقا) حال 

عن فاعل يكبر فيدل على إن ابتد!؟ التكبير هو ابتدا؟ الخفض وفيه رد على من 

قال يكبر قائما ثم يركع (قوله باسطا خلهرم) إى مسملعا ظلوره ف الركوع بحيث يستقر 
عليه قبح الما" فالتفض مبد] التكبير وبسط الثامر منتهاه وهما كقوله غير رافع ولا 

| متكس رأسه من تقد السئة فاذا بس تله مع رقع الرأس اوئكسه فهو يغالق السثة 

فاليعتى يكبر باسطا ظوره دون رفع رأسه ودون تكسه قال الفاضل ابو المكارم لوقال 

غير رافع ولا ناكس لكان اولى ووجه الأولوية إن النكس خفض الرأس فذكره 

| مستدرك واعترض عليه الفاضل القهسناى بان المعترض مجرم اى عاص ف اعتراضه 

| وأنت خبير بسقوط اعتراض الفاضل التوستانى وافتباسه إيضا إما سقوط اعتراضه فلان 
كتبء الروايات لا يقاس على آيات القرآن واما سقوط اقتباسه فلائه انبا شرع فى 
مقام التبشير والارشاد دون القرع والدناقرة على ان قوله انه اى الفاضل ابو المكارم 

| مجرم شتم من غير ذنب كما عرفت إذ لا يشك عاقل فى اولوية ولا ناكس فتامل 

| والعجب انه هرب من المطر ودخل تمت الميزاب حيث شتم فيما هو معقول المعنى 

| ظاهر الور برد على المصئة الترير ما لا يرد على صر الشريعة 


, .رحتيةألله وشر: 


| بل نظاهر البدعة حيث قال (وينيفى إن يزاد ملصنا كعبيه فانه سته) كما ى الزاهدى | 
ول ليس المراد فى قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم الصقوا الكعاب باتكعاب | 
الماى العتلمين التابتين فى اسفل السنى كبا زعم به الفاضل القيسناى والزاهدى | 
لانه بدعة سوا' كان فى حال الركوع اوى حالة اقيم وذلك بتنصيص النهاءالكرام ا 
بل المراد هوالمبالفة فى تسوية الصفوى لأنها إما سنة واليه الجمهور اوواجبة والبه | 
الامام التضارى فى صعيعه حيث قال باب اثم من لم يتم الصغوى وذلك لان الاثم | 
انما يذرنب على ترك الواجب ونص الحديث النى اورده شاهد! لترجمة الباب | 
هكف| (سروا صفوقام فان تسوبة الصفورى من اقامة الصلرة ) قنلك العلة المنصوصة | 
وكذ| صدر:الحديث اعتى قوله عليه السلام سووا شاهدان فى اثبات الوجوب مع 
حنظ المواظة سن ترجه البابوترجمة الحديث الشريى فلا عبزة لبا دعي اليه أ 
المعتزلة من الصاى العثلمين ومنهم الامام الزاهدى صاحب القنية (قوله وهو إدناه) | 
إى الثلث ادنى تسبي السنة وهو الظاهر بشهادة السابق او إدتى مراتب الجواز | 
وييكن تأييده بما ى الكافى من ان كل ذكر يستدعيه ركن فيو ركن فعلى حق! لو || 
.ترك التسبيج المسنون تنس صلوته وبه [ندقعت الشكرلك الثلئة الواردة هينا قصلناها | 
ف الحاوى على إنا تقول ان عادة صدر (لشريعة هو الميل إلى المعاق الفقهية ولا | 
يلزم عليه نقلي افمة البيان بل هر امام الفنون (قوله ثم يسبع) أى يقول سمع الله 
لمن حمده سسرا ولم بنعرس ل أشمارا بانه داغل تمت القاعدة منانالاصل ف الأفكار 
هر الأخفا" واما جهر الامام به وبالتكبيرات الانتقالية فعلى طريق التنبيه لين كان | 
خلفه وتلك العلة تتنضى الجور وان كانت الاقكار. مبنية على الاخفا" والاسرار ثم قوله | 
رافعا رأسه يدل على وجوب «قارنة الرفع والتسميع ( قوله وبالاعميب الدزتم ) ى | 
يكفى له أن يقول ربنا للك امب وعليهالاجماع قولا وفعلا وهملا ليكون الاخنثام على 
وفق الاقنتاح فيكون ميدأ الركعة الحمدلله رب العالمين وختمما رينا لك الحم تظيرة: | 
قول السام سلام عليكم وجوايه عليكم السلام وبهذا تين حال قو ل الفاضل القهستانى | 
والأول افضل وهذ! كما ترى خلاى الأجباع ويخانى الحسكيةالسابقة إيضا (قوله ضام 
اصابعه ) والستة الفملية فى السجدة كثيرة منها وضع الركبتين بتقديم اليينى على 


- 


ل 0 
اليسرى من السكينة دون تساقط الجر إوالشجر كما هوعادةالعوام ومنها ض الاصابع 
فاذا صلى مع تفريجما يكو ن الاد!؟ مع الكراهة فتكون الصلاة واجبة الاعادة قال الفاضل 
التيستنى ( وف الاكنقاء اشعار بانه لا يشير ولا يعقد وهذ! ظاهر (صول (صعابنا) 
اقول وجهالاشعار إن|ربا باليتون يريدون الاختصار فيشيرون بالخصيص الذكرى 
مع حفظ البذهب إلى نفى الحكم عيا عناه حتى يكون" الطالب الناطر على ثنبه | 
وتبصر نام فطلب عي نالسثلة من المطولات والشروحالمقبولةالعتبرة فكائه صرح | 
بان الكنب الفمسة اى الجامعين 0 والزيادات ناطتة قاضية بان العصلى 1 
يشير ف التشهف لان ينا" الصلوة على غلافا للشافعية ثم ثم استسرك اقتزاظا ١‏ 
37 أشمار المتن ( وقال وعن |ضعابنا جميعا اثه سنة ) اقول هذ| الاعتراضن اننا ا 

نشأ من تلرنات الروايات وقد عدوها من السعرمات واما القلب الخالى عن إلتعسب 
فيبيلا النإما حتقناه فى وهأ أشعا راليتن ووجه اشعار الكتب'الامسة وهو الهف فلآ أ 
بنا":الصلرة على النتكيتة.واما:قول التحقى .ابن الوحام فى شرح اليذاية (وعن كثير | 
لابشبر وهو غلاى الرواية والدرابة ) فنظور فيه اما اولا فلائه ان اراد عضا 
| رواية الاصول الثى هن رواية اتكتب النسة. فثلك الارادة كاذبة مكذوبة وان اراد | 
روابة الامام ميب وروانة الموطآً كما اشتير فثلك الرواية نادرة شاذة غير معمولة 
باثفاق الاقبة الحنقية قاى فائدة قى تلك اليغالطة مع عطف الدراية على النوادر وان 
اراد رواية الاحاديث ولا يقن ان عذ| الشف مر دود بوجوه اريعة فى الوامئن واما | ا 
ثانيا فلان الشرع يرج المتيقن على الحتمل ونظاير هذه المسئلة كن من ان ا 
تمن وتثل :ذلك لا-ينبقى | ان يشتيه عاق من له (دلى مسكة ودراية واما ثالثا غلان | 
متتضن ,الررواية والدراية. هو عدم الاشارة.حلى ان الصلوة مينية على الستكيقة وان | 
رابعا فلان الأخارة لم يذكرها الامام جيب رمه الله تعالى فى الاصل ونص عبارته 
| ى النوادر كنا كان رسول الله صلى الله علبه وآله وسام يشير وتصنع كنا يصنع 
النبى صلى الله عليه وآله وسلم ثم قال هذ!: قولى وقول ابيحتيقة فالظاهر منه انه | 
قول واحد مشروط بدعة الحديث بشهادة قوله وقول إن منيغة فكانه اغاز إلى ما | 
اشتهر عنه اذا مم الحديث فيو مذهبن وفيه تار لأنه قول الأمام الشاقعى رهيه | 


أ 


الله 


| الله تعالى وى كشى البزدوى دا كان الحديث ممالا ليا تحب الامام الاعخلم رحمه 
الله هل جوز ان يقال إته لم يبلغه قالوا لا يجوز ذلك لانه وجده غير صجيم او 
ذهب الى تأويله او رجح غيره اوجعله مولا كبا لا يخفى على من تأمل فى عبارات 
الوداية ولعرى ان عن طالع الهداية مق البطالعة بعلم يقيئا ان ما تكلم صاحب 
البداية فى منامه ارجح عما تكلم ابن السام ف ف اليقظة فكي لا يكون ما تكلم الامام 
ا الاعلم رجمة الله أعلى وارجم منه قعلم. من نض غبارة الكشى: الكبير ان اسناذ اما 
| اشتهر من انه (ذل صح الحديث فهو مذهبي إلى الامام الاعنلم افترا" علي على انه 
| سب باب الانقطاع والامام:الاعظم رهمه الله تعالى قادل بالوجرة الثمانية من الانقطاع 
| وماخص البعث الرابع ان قول الامام مب فى النوادر هذ شوك وقول إلى حتبقة 
| مشروط بشروط منيا صعة الحديث وهو منتوطة عند الامام الأعتلم وسيأق وميا عم 
١‏ التأويل وضم الم رجودية رضم انسجولية'ؤق] عل :هنما لام سيا واما اخاسياافلان 
| نه الرواية الشاقة مع فباموو نا عت الي الو يفوا ا بابلكق 
| هقابلة رواينة الاصول على ان تعبيرء يقوله حق! قولى يذل على اءريسن 
| .احدهما انه لا ينبقى ان يغبر عنه بالمذهب وثاتيبما انه قول واحد قلا يعارض يه 
| على ظاهر الرواية وكل من خقدين الامرنين بدل هلى اتينا غير معيولة اضلا واما. 
| سادسا فلائه فرق بين الترجيجوبين حكاية الراوى الا ترئ إلى مسثلة[السم قير 
الامام الاعظم ثارة بالربع وقدر 
| العمل هو الراجم قربا يرجم بتوة الادلة فكان العمل بالمرجوج حراما وهن! هو || 
| الى الك بطق تاس الاتاره :رمت عل الأنا كيف والعانينا مالعا ١‏ 
ٌ | ادعام وآهر راجم اومرجوح اوممول كما ميأى وبيذ! تبين حالقوله غلا الدراية 
| اما زسابنا :فلانةالازيكتن ف التشهون صل يقن الصمارة زالاصطين يل الاريذ من 
ثلغى الأمة يالقبول على إن الاضطاراب فى الكيقية قب إوهب الاضطراب فى اص 
الحديث واما ثامنا فلان قوله ق صدرالماشية غرينّمبنى غلى الففلة هن قوة تضرق 
صاحب الهداية فى معاق الاحاديث الشريمة يغة على إن بسط الاصابع وتوجيهها تحر 
القبلة مع السكينة عين الرواية والدراية وطندى ان قول التحتق ابن الام وتليق 


الناصية وقدر ثارة بثلاث اصابع قياهر واجب | 


ا 1 
بعيد عن إسرار المدايةالتى هى جر لا ساحل له لانها حاوية المعاق فارقةاليذ اهب 
جامعة المسالك فلها عيدةالنسبة بين الراجم والمرجوح وعهدة اعمال اللاخق واهمال 
الشابيق :هادا على 'تطليعه 'علن كنك اديت الشريف دون الود (يةالتكان |اعسن 
وام تاسعا فنقص عليك ان الاوزاعى امام اهل دمشى لما اجنيع مع الأمام الاعتلم ق 
| مكة المعثلمة قال الاوزاصى ما بالكم لا ترفمون عند الركوع والرفع عنه فقال الأمام 
الاعتلم ممه اله تالى لاجلانه لم بمج عنه صلى الله تعالن عليه وآله وسلم فيه شي 
فقال كيف لم بصم وقد حدثتى الزهرى عن سالم عن ابيه ان رسول الله صلى الله 
| عليه وآله وسلم كان يرفع يديه |ذ! (فتتج الصلوة وعنب الركوع والرقع منه فقال الامام 
الاعنلم حدثنا حماد عن ابراهيم عن علقمة الاسود عن عبد الله ابن سعود رضن الله 
تعالى عنه ان النن صلى الله عليه وآله وسلم كان لا يرفع يديه إلا عنب اقتتناج 
الصلرة ثم لابعود بشى* من ذلك فتالالاوزاعى احدئك عن الزهرى عن سالم عن 
ابيه وتقول حدثنا حماد عن ابراهيم فقالالامام الاعثلم رحمه الله كان حماد افقه من 
ا الزهرى وكان ابراهيم افقه من سالم وعلقية ليس بدون ابن عمر فى القته وان 
كان لابن عمر صعبة وله فذل الصعبة والآسود له فضل كثير فانظر الى نلك القصة 
ودقة افكار الأمام الاعظم ردمهالله حبث قرر المفاضلة بما نطق به نص القرآن 
قد رجع الاسود على ابن عسر رشى الله عنهما لقوله تعالى ( هل يستوى اللذين | 
١‏ يعملون واللن, لايعلدون) ولم يرج عبش رن النسب ولابعلوالاسناد بل رجعالمديث 
| بتقهالرواة وقرر يان مدار الترجيع هو الفقه والعلم وبه جرت عادت اليلد الفاخرة 
| عادة مستيرة كما لا يخفى واما عاشرا فلانالتلاهر من قوله تعالى (قد افاعاليؤمنون 
. الذين هم فى صلوتهم خاشعرن) انتساخها او انقطاعها وى المواهب كان اسلام وافل 
بن حجر بعد استقرار الشرع فعلى هذ يتبغىان يغوم ان حديث الانشارة مامت رولك 
أو مخمول على ابتد|؟ الأسلام صدرت لحتكية يعاموا صاحب الشرع اوقب صم إيضا 
إنى إعب لك ما احب لنفسى لاترفع |صابعك وانت تصلى غطابا على حضريت على 
كرم الله وجهه كذ فى الكاق وغيره والسوق يقنض إنه متأخر عن حديث الآشارة 
| كما لابخفى وحكم بعض الأفعال فى الأبتد|* قد يكون مالفا بعد إستغرار الشرع ومثله 


به 


قير 


5700 


غير خفى عند كل تغى وزكن الادى عشر من وجوه الرد عليه قوله وسيأق مايدل | 
على ممتار اقمة مذهبنا السادات الحنقية (قول قد عرقت ان تار اقمةالحنقية عنم 
الاغارة لرجرة فصلناها الثاق عشر قوله وهذ! صريح بان الاخارة مذهب ابى عنيقة 
و#ممدرهيهما إلله |قولهف| الصربجخقىمبتى على الغفلةعن القر ين الروايةوالذهب 
فاعلم إيها الناضل مولاثا على القارى ١‏ نالذعب هو روايةالاصول اىروايةالجامعين 
وروايةالسيرين ؤرواية الزيادات وانا قولالأمام ميد هذ! قولى وقول الى حنيفة 
فهو من الرواية ااشاذة فاذ! قوبلت هذه الرواية برواية الاصول كما فيما نغن 
يعبر ونعنها بالقول الواحد وياسمالنوادر وبغير ظاهر الر وايةوشنانبينهاويين الذهب 
وايضا عنوان القول المذكور ف الموطأ يشير إلى انها مشروطة وذلك بشهادةالمعلوق 
فامعنى إذ| صح الحديث فهو قولى لكنه قير صعيع عن الاقيةالحنفية لا نالاضطراب 
ف الكيقية من اسباب المرح عندنا ومعلوم إن الاضطاراب ف إلكيفية مسام ومشهور 
عند رباب الأشارة ايضا فقولكم وهذ! صرب بان الاثارة مذهب اي حثيفة ومين 
رحمهمااله تعالى جزاى مرهود عليكم الثالث مشر قوله قال التعتق إبن الينام من 
اكل شراح الهداية إلى قوله وهو خلا الرواية والدراية إقول هذ! بنا“القاسد على 
الفاسى إذ قن (بطلنا اساءة (ببنالهيام على الامام الاعلم وعلى المشاخ الكرام بوجره 
عشرة كما سبق تفصيله فى تلك الماغية وايضاً إن قولكم التحقق إبن الهمام من إجل 
شراح اليداية ليس بصواب لآن وضع الهداية على القرف بين الجروح وغيره 
وبين المعمول وغيره وبين الراجم والمرجوح وعلى وجو هالقياس وغيرها من وجره 
الوقى وعلى وجوه التقرقة يبن المذهب وغيره بخلاى شرح المحفق ابن الهسام 
كما مر غير مرة وليس له قرة الاطلاع على ما فى البداية وليس له قوة النرجيج 
ولبس ل» قرةالفقاهة مثل ففاهة صاحب العناية فضلا عن فقاهة صاعب الهداية الرابع 
عشر قوله وتوضيحه ان رواية الاش عند (فمتنا الثلثة على وجه الصراحة فمأ 
قال غير هم خلاى لرواية السئى المتقدمين اقول هذ التوضيع ترضيع الواضج على 
علا ادا اذاار وايةالثابنة عن الأمام محمد هى الرواية الشاذة وهذ! إيضا مشروطة 

نعم قد حققها إلمتأخرون عن المتعصبين ومنهم ابن الهمام | 


مدي ١ه‏ وس 


وعلى التارى وصوروها بصورةالأجماع مع انها من النوادر بالأثفاق فقولكم عدم الأشارة 
خلاى رواية السلى فرية بلا مرية الخامس عشر ( قوله واما غلانى الدراية فلان 
| الأغارة ثابتة بالاحاديث النبوية واتفقت علبه (قبةالاسلام) أقول هذ هالنغية مصادرة 
علن:الأطلوث 'ايضا: ان'اللنزانة"عى ياك الضلوة حلى الستكيئة والاحتيان من :البركة 
الزائدة وايضا قوله واتفقت عليهادية الاسلام لبس قول اهل التسيل ومعدل الاركان 
بل مكذوب عليه على ما سبق السادس حشر ( قوله واما القاول بجرمتها المتفرد ) 
بكثابوا المسمى بملا للف الله التسفى المشهو ريالكيب اف فقوله من قي القبيع «ل من 
الكثر الصربح حبث وقع مخالفا للعديث الصعيع) اقول هذ! منظور فيه اما اولافلان | 
قوله المتفرد فرية بلا مرية لآن القائلين بال حرمة كثيرة فمنهم صاحب الخزانة ومتهم 
صاعت الغرايب وسيم صاعت" العاف قالوا كل تل ا قزل يكون خاليا عن الفامنة | 
| قهز عرث والعبنث حرام خارج الصلوة فيا تلتكم فى داغل الصاوة واما ثانيا فلان قوله 
| وقع عالنا للعديث الصعيع دبنى على الغفلة عن اصلوم وهو ا نالاضاراب ف الأيفة ‏ 

من انتياب الجرح فالتكفير بتلك (نتغالنة انما هو من :جزافات على الفارئ 
| الففلة عن دقة انار خافظ الدين ا البركات النسفى وتوهم فى اصل رسالته يانه 
أ اهان اهل الحديث ويه كفره فى الأصل 5 ان مراده من أهلالحديث هبنا اضراب 
| داودالاضبهاق والثورى وغير هنا من الظاهرية | والشاففية ولس قوله ماهل اهدي 

على طريق الاهانة بل على طريق الاشارة إلى بيان مذهيهم من الاغارة السابع عشر 
| قوله لآن بعض اسانيد د فى المسام وبالجملة فهو مقكور فى إلصعاج السث 

| اقول هذ| لايشبه كلام العقلاء فقلا عن كلام الفضلاء لائه قال لان بعض ‏ اساتيييأة 
ا موجودق سم ثم قال وبالجبلة فوو مذكور ف الصعاح الست هباوجه تفريع المذكورية 
ا فى الصحاح الست على ما هو البذكور فى سام واى ملازية يينهما وايضا الأشارة 
| واسانيدها غير «ذكورة فى صحيع البغارى بل المفكور فيه ما يناى الأشارة من بسط 
الاصابع أوتؤجتوا فوا الغبلة ثم الاشتهاز نما نش من تشوير. المتآخرين ولو سلم 
الاشتهار آكن المشهور الجرد لأ يكغى فى العيل بل لا بد من تلقى الأمة بالقبول 
| ومنهم من متوصحته ومتهم من منم ثبوته وهوالحق واليه الثية النفة واما اقادلون | 


تاشاشل .سمت 
أ بمحتها فهم قد اضطربرا فى كيقيتها وقن تقرر ان الاضطراب من اسباب البرح 
الثامن عشر ( قوله كيف بجوز آمؤمن بلله ورسوله أن يعدل عن العمل به يآق 
بالنعليل فى معرض النص اهليل مع ان ذلك النعليل مدخول صدرمن العليل) (قول 
هذ| التشنيع يشبه نشنيع المرائى وايضا إنالعلة العتلية وهى إنالصلرة مبنية على 
السكينة والأثارة فيها زيادة رفع لا يمتاج اليه ليست على طريق التعليل فى مقايلة 
النص كما توهموا توهما فاسد! وشتيوا الاقمة الحنفية من غير ذثب بل تلك العلة 
فمتام العلاوة بع منع دلالةالمديث على الدوام اوبعدالجرح بناء على ا نالاضطاراب 
من اسباب الجرح قكيف يقول عافل إن هذ! التعليل صر من العليل فول هن[ 
الجزاف الا إساءة من لم يدخل فى طبتة الايتواد على المجتهدين الكرام دون مس 
عرادهم الناموشر قوله ولا عبرة لما ترك هذءالسنة الاكثرون من سكان ما وراء 
النهر والخراسان والعراق والروم وبلاد الهند إقول قد عرفت إن العبرة ليا ذهب 
اليه عاما' العراف والروم وعليا” بلاد الهند وفضلاء ما وراء النهر ولما ذهب اليه 
الامام الاعظم واصعابه رحمهم الله تعالى رحمة واسعة واما حركات الانتقالات ءن ركن 
إلى آغر تمركات ضرورية فى #صيل اصل الصلرة فقياس الحركات الزاقدة قيلس 
مع |افارق وبعونه سبعانه قد قصلنا المقام باوضح البيان بحيث لا يتردد فى قبوله 
من هر ممبول بصعة البيزان وسلامة الاذعان اله الخلف يدعوكم إلى دار السلام 
(قوله ويتشهد كابن مسعود) المغايرةالمفهومة من المثلية والمماثلة مممولة على التغاير 
الاعتبارى بل هف( التشبيه جرد الترجيع ووجه ترجيع هذا التشيد انه مشتمل 
على كثرة الثنا" وانواع الدعاء وانواع الاحترام ويؤيد هذا الترجيج قصة الاعربى 
فصلناها تاغيصها تصويب ترجيع هذا الاشيد وكلام صعيع البغارى يؤيد هذ! 
الترجبع ايضا الذى ذهب اليه صدر الشريعة وهنا اى فى قوله صلى عليه وآله 
وسلم السلامعليك ايها النبى ورعمة الله وبركاته لطيفة يتبغى التخاطب والمغاطية بها 
مع الغلرفا* وهى انه قدص إن الصلرة معراج المؤمن فالمصلى لما إستفتم باب الملكت 
بالتعيات اذن له بالدخول فى حرمالحى الذى لايموت فاذا إلحبيب فى حرمالحبيب 
سيعانه فاقبل عليه قادلا السلام عليك ايها النبى ورهية الله وبركاته متنبها بان هن[ 


ممتصر الثاوى 7 


اس لش ست 
. المعراج وقرةالاعين بالصلرة والمناجات انيا هى آثارالاتباع له صلى الله تعالى ديه أ 
| وسلم ومن بركاته هف| على طور العرفا" الكرام واما على طور العلما" الكرام فبتيم 
ا هن وجه بان الخطاب مبنى على أنه ليس أنشا" السلام بل هو حكاية السلام من الله 
| تعالى ومنهم منقال انه تبركية او تعبدية غير معتولة المعان ف بادى الرأى فبترك 
التعبير على وقق القياس البيانى الذى يقتضيه الغيبة ومنهم من وجه ذلك باعضار 
| الرو البقدس واليه صاحب الأميناء والحق ان جنية صلى الله عليه وآله وسلم 
كروحه ف الاحضار والحبوة الحقبقية واما قوله تعالى انك ميت فهو موت صررى آق 
على ناريقة بيان إنقطاع الردى رحمة لعباده سبعاته واليه العرفاء الكرام على ان 
قضية النرق فى دائرة الاحمدية وبقاء النسبة والشربعةالمطهرة وحرمة تكاح الاميات 
البطيزة وعدم التوريث قاضية ناطتة بائه ضلى الله تعالى عليه وآله وسلم حى بروحه 
وجسيه معا وقد حتفنا عق !المقام باوضع البيان ف المرآت الصافية والمكاشفة الخالمة 
حتى يتضج معنى قول راحةالارواح وكف|اللطايف الماعتة بالطرايف ف السلام عابك 
إيها النبى ورحمة الله وبركاته واضعة الدلالة فى اثبات هذه المسثلة |لشريفة النافعة 
إتضاحا لا سترة فيه وان كانت راحةالارواح كافية واضعة فى تقيق الحياة الحقيقية الى 
| هى تقابلالحيرة الدنياوية ولما كان مقصودالاجير الخاص وكذف| مقدود آمره هى الدنيا 
ا تغيلوا بان المدوة الحقيقية هن الحياة الدنياوية فكتبوا ان الخيرة التيقية تناق الفسل 
| والدفن وقد اخبر هو بالقسل والذفن وغيره من انواع. الاساآن ومضككة الصببان 
باقبع الببان وقد عرفت أنها مقابل الحياة الدنياوية وى كشف الفمة وغيرها انه ضلى 
| الله تعالك عليه وآله وسلم حى سميع بصير يصلى فى قبره يرد السلام بأفصج البييان 
٠‏ ا حن دروك جلمد يعد الك اذك التافاغر بن إعللع النئا رزل زا كف 
| الغية ليس ما اشتهر عند الشبعة بل كشف الغمة الشعرانية من كتب اهل السنة 
| فى قبره إلى معنى يناجى ربه إو لم يصرف بان ابقى على النلادر يدل على ان 
| البوت الاتى المنصوص نيان إنقطاع الرمى ويدل عليه قول الصيق الاكبر رضن 
الله عنه وسيأق بيانه فى التبيه الاجمالى وهرظاهر * جه عكية نت او هام را بعيد 


والمماعة واما حكمة المبوة المقيقية فمصرهة فى راحة الرواج سوا صرف قوله يصللى 


بيخ 1١‏ ومس 

ست از ادراك * ولماكان مقصردهم الدنيا كتبوا | نالترق بعدالموتالمتبتى 

وهر الاكل والشرب بالاحاديث الصريحة وصردوا بالموت الحقبقى الداثمى واءا رأوا 
التنصيص بالحيوة. من الثقة كالمواهب وغيره من المحتقين حماؤها على الحيوة 
البررفية والمبرة الروعانية ولم يتأملوا فى علارة راعةالارواح اعنى قوله ولانالديرة 
الروعانية غامة فى جميع الانبيا" والشهد!ء وعامة المؤمتين وى قنوله وجيرة نبينا 
فوق حيرة حضرت روح [إقدس وفلكه قوق فلك روح القدس جوايا عن معارضة 
بعض المكلم تسن نتيع الآن بالنى الحى هكف نص عبارة احة الارواح أقول لاسشاك 
خيالاتهم الفايدة «ردودة علييم فلا بد من التنبيه هيئا (جمالا إما إولا فلان المت 
الثقيقن الداقمى .هو ذهاب الروج وخمود الثور واثواره صلى الله عليه وآله وسلم 
ساطعة طالعة لامعة داقمة بشهاذة بقاء النسبة وبقاءالشريعة إلى يوم القيام وقف ضرح 
صاحب الفنوهات بالترق يعد الموت بنا" على بقا" نسيةالاولياء الكرام بعد انتقالوم 
من دار الدنيا فبنا' على بقا" النسبة قال ان موتهم ليس بموت بل إنتقال واما ثانيا 
فلان قولِم بالترق بعد الموت بناء على صعةالتنعم والاكل والشرب فى الجنة يدل 
على ان الترق المتقى بعد الموت الحقيقن كما هو انص غبار راحة الارواح هر 
الترق ف الجنة وعبارة راعةالارواج اعنى قوله وهو صلى الله تعالى عليه وآله وسلم 
فى النرق دائما انتبى صريحة فى ان المراد هو الترق ف داثئرة الاحمدية وبقا" 
النسبة ونقا" الشريعة الى يوم القيام بشهادة قبدالدوام لاالترق ف الجن كما زعموا 
وكتبوا انواع الاسائة ثم النلاهر من قول صاحب الاميا" واحضر فى قلبك النبى صلى 
الله نعالى عليه وآله وسام وشخصه (لكريم هو الخطاب لاروج والجسم الشريق مها 
(ف السلام عليك ايها النبى ورعمةالله وبركاته) وليس الامر كما زعموا وقد فصلناه 
ف المرآت الصافية والمكاشفة الخالصة مع يسط نبج الدافعة لجروهم القادحة فى شأن 
الحضرة العالية وى لليفة السالكين فى رد كيد الحاسدين ليس المراد فى قوله ثعالى 
انك ميت المرت اليستير كما زعموا والايلزم النعارض بين قوله تعالى انك ميت 
وبين قولهتعالى او هن كان ميتا فامبيناه ويين قول الصديق الاكبر رضى الله عنه 
بابي وامن لا جبع الله عليك موتين كذ! فى الصعيحين وفى فوائف العروة الوثقى 


يميق ٠.6‏ بيت 

لو كان الموت المنصوس موتا مسثمرا يلزم اجتماع الاضداد ومن المعلوم ان 
اللوازماللازية على تقدير ارادةالموت المستمر قطعيةالاستعالة وبيذ! تبين انالآية 
الثانية وكذ! قرول الصديق الاكبر رضى الله عنه يفسران الاين السابقة فالمراد 
هو الموت الآتى واليه روح المعانق وصاحب العناية وصاحب الكاق فى تفسيره او 
إلموت الصورى بيان فى انقطاع الومى التشريعن واليه صاحب الفتوحات والعروة 
الوثقى وغيرهما من العرفاء الكرام واما الرؤية والتنعمات الاخروية ذعامة فى جميع 
المؤمتين والمعارضة بها علىراحةالارواح صادرة من المتهورين وموضوع البسئة اعتى 
قولهم الترق اما ثابت بعد الموت ام لا هو الترق ف الدنيا بشهادة بتاءالنسية فى 
مشاه هم وينبغى إن ينوى فى قوله السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين جميع 
صاعا" السيوات والارض (قوله ولا يزيد عليه) إى لا يزيد فى الفسةالاولى شيثا 
ولا حرفا على التشوى فاذ! قالاللهم إواللهم صل يجب عليه -جدةالسهو خلافا للامام 
الشافعى رهمهالله حيث فال فى قوله القديم وسن ان يقول فى القعدة الاولى اللهم 
صل على حبك واختافت (صعابه فى سنية الصلرة على الآل والاصج فى قرله الهديد 
انها ليست بسنة ف الاولى بل هى سنة ف الثاني واطلاق المتّن رد عليه وعلى صاحن 
القنية ايضا والاطلاق محفوظ عن الامام الاعلم رحمه الله وفى الحدوى ائه اقرب الى 
النته وبه تاغل ( قله وبع النقهت يصَلى على النبى) وعلن 17 ايها والمشهوز 
عتب الجمهور الهم صل على ميد وعلى آل يميف كما صليت على (براهيم وعلى 
آل ابراهيم اتلشحميف مين اللهم بارك على ميد وعلى آل ميف كما باركت على 
ابراهيم وعلى آل ابراهيم انك حميد مجيد والمذاهب ههنا ثلثة باعتبار المأخق من 
حديث الكعب وحديث |كثر الصعابة وحديث عضرت على كم الله ثعالى وجهه 
وهو كما صليت وباركث وترحيت على ابراهيم وعلى آل ابراهيم ف العالمين انك 


عات تيك فاذا هم الاسان تقووة الحتدن ولا ينترط تاها ألاشية ياف التدبيكة 
العقلوب كما فى قوله تعالى مثل نوره كمشكات فيها مصباح الآيْة واما توجيه الفاضل 
التيستانى فيبتى 'علن التشبيهالجارى على العادة المتعارفة والفرق :انه يشترط اقوادية 


ب النشبه فق النشبيه المقلوب ثم هذه الصاوة التى بعت 


مقط بن مم 


التشوب قنة عندنا وفرض عنن الأمام الششاقعى 3 الله تعالى ىق التديم والجديت | 
واما الصلرة فى القعدةالاولى فسنة عنده ويدءة عندنا فتول الفاضل التهستائى إن لم 
يصل ف التعدةالاولى ليس بمعيع فان قلت له ان يستدل ويثبت بما فى قاضيغان 
حبث قال إذ| صلى فى التعدة الاولى ساهيا لا يصلى ف التعدة الآخير انتهى فلعل 
هذ| مستند الفاضل التهسانى قلنا هذهالر واية من النوادر والح اليقهوم من المتون 
والمعتبرات خلافها فتجب (لسجدة وتعاد الصلوات إلتى وقعت فى غير موضعها (قوله 
ثم يسلم عن يمينه) والحسكمة ف السلام ان المصلى لما احرم بتكبيرة الافتناح مناجيا 
ربه غاب عن جميع الاغبار ثم (ذ! فرغ عن تلك المناجات يتمع المنازل والحركاث 
مستقيمة كانت اوافقية إرادالرجوع قرجع فسلمعليهم وبهذ! تبين سرةولهم وبا هوف 
هنف الخروج عن الصلوة وايضا ان الصلوة حالة جامعة ووضع اليدين فيها اشارة الى 
تلك الحالة الجامعة وحركة من الثلل إلى الاصل والسلام رجوع الى النلل والخئق على 
التوديع وبهذ! تبين معنى ةولهم الدخول الى الصلوة جيع والسلام فرق وعكمة (فراد 
تكبيرة الافنتاح وتكرار السلام الى الجانبين لان التكبيرةالاولى والافتناح اوان الدخول 
الى حرم المعبود والسلام اوان الاتصراى عن ذلك الحرم ويه إنضم سر الخوى عند 
الخروج كما سبق فين صلى ءاضرا مع الاغيار فهو ليس بصادق فى سلامه انفقوا 
على ان السلام ليس بركن عن الأمام الاعظم رحمهالله واما رواية السنية كما ذهب 
اليه صاحب الكفاية وغيرها ورواية الاستعباب كماصرح بها صاحب الميزان فايست 
برواية منصوصة عنه واما رواية الوجوب فمنصوصة عنه كما صرح بها صاحب الودإية 
على حديث مفناح الصلاةالطهور واحرامها التكبير واحلالها التسليم اى قول المصلق 
السلام عليكم ورسية الله ناويا للصاعا" على ما هر المصرح ف التشهد المشوور بالواوين 
ولاثه استيذان الخروج بالذوف واما ما فى الميزا ن من أنه لا حل بتركه خلل فى 

هيثة الصلوة فبمنوع ثم المراد عن الامية الثلئة فى قوله ان السلام ركن من اركان 
الصلرة عن الاثية الثلثة فغرويه بلا تسليم يبطل الصلوة هر الامام مالك والامام 
الشافعى والآمام احمد رحمهم الله تعالى لما مر من أنالعلما" الحنفية 7 فلن ان 
السلام ليس 3 عنب الامام الاعظم ثم الضمير فى يسلم راجع إلى التصلى سوا" 


عيصوؤ ٠٠١‏ وت 
كان اماما او متنديا (ومنفرد على انهم مشاركون ف السلام وانما التفاوت والافترا 
١‏ فى كبنية النية قتوله بنية من ثم من البشر والملك بيان تيسة الامام بشيادة قوله | 
والمؤتم يتؤى اماده والمنقرد الملك فقط واذ! ختض فيو حال عن فاعل يسلم 
١‏ فتأمل (قرله من البشر والملك) بيانمن وقبهاشارة الى ما هر التختار عند [هل المتن 
ا من أن خواص بثن آدم وهو الانبيا* افضلمن الملاقكة وعوام بت آدم وهم الاتقياء افضل 


من عوام الملاقكة وخواص الملاقكة (فضل من عوام بثى آدم اغتلفوا ومنهم من قال 
| جمرالامام واشارته فرق النية فلا حاجة اليها وى الكلق وغيره ينوى فى التسليمتين | 


| وق الوداية هو الضحيع والمكية السابقة تدل تأبيد! له إيقا فتذكر (قوله جهر 
| الامام فى الجمعة والعيدين ) الاصل فى جور الأمام بالقراءة الاسماع للقوم ليتذكروا 
ويتدبروا آياته ولان النبى ملى الله تعاك عليه وآله وسلم كان يجمر بالقراءة ى 
أ الصلوات كلها ف الابتداء والمشركون لما شوشوه بالاستهزاء نزل قول تعالى ولاتجمر 
بصلونك ولا تغافت بما (ى لاتجورفى كلها ولاتغافت فى كلها وابتغ بين ذلك مبيلا | 
بالجمز فى ضلوة اللبل وبالاخها" ى ضارة النوساز ولا يخفى/ان هن | أالعفر: ون ِرالَ 
| بغلبة الاسلام غير انالحكم بف (قوله وفى الغجر واولبى العشائين) اعاذةالجار ى 
الجر وتركه فى العيدين معمشاركتهيا فى العلى على الجمعة يدل على امرين الأول 
الحاق العيدين بالجمعة فى الجهر بالتراءة والثانى امتياز الفجر عنها فأنه بجهر فيه 
اداء وقضا" وبيف! تبين وجهالحاق العشادين بالغجر ووجه تر الجار فيوما فقوله قضا" 
حال من الثلثة الاخيرة لما مر من اعادة الجار فى الجر فالمعنى بيجهر بالقرا"ة فى 
الجمعة والعيدين حال كون الامام يؤدى هذه الصلرة ويوقعها إداء فقط يغلاى الثلثة 
الاغيرة ذانه جور فيها إداء وقضا" هكذ| ينبغى انيفهم ربط عبارةالمتن وسر إعادة 
الجار واما قول الفاضل التبسثانى هو قيى الثلثة الاخيرة لان الثلث الأول لم يقض 
فمتظور فيه اما إولا قليا مر من إن الحكية فيه هى إعادة الجار واما ثانيا فلاتنه 
مصاخرة او من قبيلها واما ثالثا فلان حى التعبير هكذ| :لان الثلث الاولى لا تقض 
| فتأمل (قوله لا غير) اى لا بجمر الأءام بالقراءة فى خير هذه الصلرة المذكورة بنا' 
ا على الرواية التحفوظة دن الاما الاعظم جمه الله وقال الامام مالك رحمه الله يجهر 


| العام فظمرعرفة والامام ميب رجبداله مرق صلرة الاستستا 
١‏ الكسرى ثم لا.ذرى بين قله لا غبر وبين قولهم ولبس غير لبا هر من إستقامة 
أ المعنى المراد هونا سواء كان مع الياء كيا فى بعش لسن او بدوثها كما فى السيخ 
المشهورة وبيف! تبين حال الناضل التهسناى ههنا إيضا إما اولا فلان قوله إلا انه ا 
أى لأغير لحن كما ف الغنى فمنظورفيه من وجرهالاول ان تخطنه بعد الاقرار بكثرة | 
| استعماله فى كلام النشلا" لمن فى المسكم والتركيب والثانى ان بناء التخطثة مع النوالة | 
ا الى كثاب المغنى لمن لان صدر الشربعة امام فى جميع الفنون فكمبه عالية عنكعب | 
| ضاحت المغتى والثالث انه يعارض با حكى الزتتترى لا غير وليس غير بدون | 
الها" فى مفصله وهو ليس دون اليفثى واما ثانيا فلان علاوته اعنى قوله على ان 
المنهوم مفن ساقطة غير واردة على المصتى على ما مر من تفصيل الرد فى صدر 
الحاشية والمنهوم لايكفى فيه واما ثالثا فلان قوله والمعنى لا قراتة غير الجبر او لا 
يقرأ غير الجهر ليس معنى كلام المصتق رحمهالله على ما مر فتذكر قف التهستاق 
خلل من وجره ستة ههنا ونس عبارةالبغنى عكذ! ( كلمة غيرلازنة الآضافة فى المعنى ‏ 
وجو زالقطع عنها لفظا إذا قهم معناه وتقدمت عليها كلمة ليس وقوليم لاغير لمن) | 
انتهى كلامه وإنت خبير بما سبق من إنفهام إلمعنى بحيث يتضح لك وج هالقطع عن 
الاضافة على ما (قنضاه السياق وبه قسرتاه بالاضاقةالمتوية وتفصيلها قالحاوى (قوله 
وادى الجور إسماع غيره) (غتلفوا ى الح الضابط لاجور والاغفاء فمتهم من قال الجر 
ان يسيع نفسه والاخفا" تصعيع الروى واليه الامام الكرفى وفيه نظر ومتهم من || 
قال الجور ان يسمع غيره والبه صدر الشريعة وفسروالفاضل التوستا الغير بالواعن 
غيره حيث قال إى إسماع احد سواه وفيه نلر على ان الرواية وهى إن الامام اذا 
قرأ فى صلرة التمافتة بميث يسمع رجل او رجلان لا يكون جيرا ممفرظلة تعم الجير 
فو الحاجة إساءة على ما فى كشف المنار او (فساد الصلرة على ما فى كشن البزدوى 
وفرق بينهما فلبتأمل تمقيما وتوفيقا توضيع المقام ميث يندقع به الأوهام قب اشار / 
هن الادنى الى إن إعلى المهافتة تصعيع ا مروف واوسطيا ما رسيعه من قرب اذنيه 


الى فم اللافظ وكل من عذءالاقساء الثلثة دون الجهر قفى زيادة لفظالادنى فى عبارة 


سميدييق عرء ١‏ يميت 
ليان فرايبا متها الاغارة إلى حديث الترجيع ومنها الاشعار بانالتخافتة كالهور فى 
| الاتصسام إلى الاقسام الثلثة المذكورة ففى اختبار لفظالادنى إغارة إلى ها هو المختار 
ا من [نهالابق فالاعكاه ان يكون مسموعا ف الجملة والى ردماقهب اليهالامام الكرغى 
أ من الاكتفاء بتصعيع المروى هكذ| ينبغى إن يغهم ( قوله 2-0-5 الاضافة 
إضافة الصفة إلى الموصوى اى القراءةالمسنونة الثابتة بالسنة التى هى اع الادلة 
الاربعة المثية للاحكام واشتراكوا بينه وبين ما يعدله التكلف لا يناى هذه الارادة 
على أنالقراءةالمسنونة الثابئة باحب الأدلة نوع من الحعكوم عليه ومما يعملهالنكلئق 
عولة فى (لسعرد الاعزالات قينا ريه[ لاله (لك وريه [السيرية الماك الشرو ري 
الحضرية والحالة الاختياريةالسفرية والحالةالاختيارية ا حضرية ولما كانت المالةالعججلة 
السفرية مخلنة قلةإلقراءة قدمها على الأحوالات الباقية وايضا تلكالحالة اصلية فطرية 
لقوله تعالى خا الانسان م نعجل وبوف! تبين ان جواب الءسئلة للبقلند سب ووجه 
تقديم حال السفر مينى على هذه المناسية فعليك ملامخلتها لحائلا صحيعا فقوله عجلة 
ذكر اللازم وارادة المازوم على ان الحالة الفرورية تتتضى العجلنة قاذ( كان فى 
السفرءجلة أى دون القرار إى بان كان خاففا من عدو و سبع فالقرا"ةالمسنونة له 
قراءة الفاتة مع اى سورة شا" وقب صع إنه صن الله عليه وسلم قرأ ف الركعة الاو 
قل ياإيها!اكائرون وفى الثانية قل هو الله احدفى سفره فى صلوة الصيع وصح قراءة 
المعوذتين ايضا لان الحالة حالةالضرورة وعدم الاستقرارفالعجلة خبر الكو نالءقدر او 
حال عن خبره وهذه المعاق كلها بشهادة الحالة الثانية السفرية اعنى قوله وامنا لى 
حال كونه مع القرار والاستقرار يقرأ سورة البروج او تموها على إن المراد منه 
الخالة السفرية الاختيارية ولما كانت الحالة الضرورية الحذرية اعنن خوف خروج 
وقت الصلره فتشاركة مع المالةالضرورية السترية كانت معلومة البيان بالمقايسة بعلة 
المشاركة فاو كانت متروكة البيان لكان إولى على حكم الضرورة والاضطرار (قوله 
وق المضر اساعسنوا لوال المفصل) شروع إلى بيا ن حكم الحالة الاختبارية المضرية 
| بتريثة قوله وق الخرورة بقد رامال اى يقرأ فى حالة الضرورة ا حضرية فى كل صلاة 
بقدرمةتضى «اله اللا ليت ابعل وعدة سوا فى جميع الاحوالات السابقة والاحكام 


الاسم واف اده 
فاذ[ 


سيدق 0.6 #صيت 
يقر الفاتمة مع (ى سورة شا" من القصار 


| فاذا خاى عن خروج إلوقت وهو قى | 
كما سبق ف الحالة الاضطرارية السفرية سوا* كان قوله عجلة خبرا او حالا او مفعولا 
مطلقا إومنعولا فيه (ى إذ! كان مضطرا اوهال كوثه مضطرا (و اذا (ستعجل عجلة أو 
إذا صلى فى حالةالاضطرار فالقراءة المستوئة بقدر حاله لقوله تعالى لايكلف الله نفسا 
إلا وسعها وليس الءراد من الحالة الاضطرارية ق الحالة الرابعة إضطرار حالة النامارة 
لآ نالصلرة مع تاك الحالة مكروهة واجبةالاعادة (قوله وكره تعيين سورة لصلوة) ليس 
المراد من التعبين اختيار السورة المعينة بتعيين الشارع كما فى يعض النوافل بل 
المراد هو التعبين من تلناءاليصلى يميت #هجر الباقية هرا كلبا اولم يعنقب بغيره 
الهواز واما ١ذ!‏ اعتقدالجواز بغيرها ومعهق|! قرأها امابعلةاليسر اوبعلة 
والتأثر بها فلا يكره (قوله ويفصت المؤتم) إى لايقرآ المقتدى سواء كانت الصلوة 
سرية أو جورية وعند مالك رحمه الله يقرا فى السرية وعثب الامام الشافعى رهمه 
الله يقرا الفائة فى الكل ويقول لا يسقط بالاقتد|* عنى الاختبار كالركوع والسجود 
لقوله عليه السلام لا صلاة لمن لا يقرا الفائمة ولنا قوله تءالى (واذ! قزى” القرآن ١‏ 
فاستمعرا له وانصتوا لعلكم ترحمون) وجمهور إهل التفسير ذهبوا إلى ان هذ! خطاب 
للمقندين فهم بالانصات [مروا وبالرحمة وعدوا قان قلت متهم من حملها على حالة 
الخطبة قلنا يؤيى مطلوبنا إيضا لان الحاضرين امروا بالانصات والامتماع لما فيو-ا 
قراءة القرآن وقوله صلى عليه وآله وسلم إنما جعل الامام اماما ليؤتم به فاذ! كبر 
قكبروا واذ! قرأ فانصتوا واذ! ركع فاركعوا المديث ولان منع المقندى عن القرا'ة 
مأثور عن ثمانين نفر من الصعابةالكرام والكبار منهم حضرتعلى الم رثض والعبادلة 
رضى الله عثيم واهل البدر كليم ذهبوا إلى نه لا يقرأ ولان المطلوب من التراءة 
التدبر والتقكر وحيرة الفاوب والعمل به وذلك انما يكون بالاستماع إذ! قرأ الامام 
ولانه كلام عغليم هن رب العاليين فيجب الاستماع له اذا قرى؟ كما فى الشاهن ولأن 
الامام لا يخلو اما ساكت حين قرا المقتدى إولا والثنى خلاى نص القرآآن والاول 
هر الوقرع فالحرام لآن السكوت بلا قراءة حرام بالاتفاق ولآن قوله صلى الله عليه 
وسلم من كان له إمام فقراءة الامام قرا"ة له حديث مشهور وقد تلقوه بالقبرل دون 


٠‏ منت 
الاضطراب فيتراك به حديث الأبتداء وهو قوله عليه السلام لأ صاوة لمن لا يقرأ || 
الفائضة وفى الهدإية حديث لا صلرة لمن لا يقرأ الفاعة مول على ابتداء الاسلام 
ومتروك بتولهتعالى (واذا فرى“الترآن فاستمعواله وانصتوا لعلكمترحمون) فالفراءة 
خلف الامام متروكة بعد نزول هذه الآيْة كمتروكيةالاشارة بآية الخضرع والخشوع كيا | 
مر تحتيقه فونه الوجوه الثمائية الواردة ههنا عجة على الأمام الشافى وعلى الشافعية 
وعلى الوهابية (يضا وتفصيلها فى تعليقنا على الهداية (قوله ال+داعة سنة مؤكسة (لخ). 
اى قزيبة إلى الواجب إغذها هداية وتركها ضلالة وى إلكاق إى يشبه بالواجهب 
ف القوة ولبس بقرضس لقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسام الجماعة من سن اليدى 
واما قوله صلى الله تعالن عليه وآله وسلم لا صلوة لجار المسين إلا فى المشجل فبأوّل 
فلا يجوز الزيادة به على نص الصلرة وكذ! ( قوله تعالى واركعوا مع الراكعين ) 
مأولة فلا يتم اسبلال الشافعية والامام ااكرخى والطعاوى على الفرضية بيذهالآية 
المأولة ولما كانت الفرايض من العبودية الاضطرازية شرعت الجماعة فيها استدراكا | 
للمساهلة وتحصيلا لاعضور التام وتقديسا للمولى المتعال واجلا لا للءعبود الم وايضا | 
انها سبب المتبولية إذ الفرد الواحك من إفرادالصلوة إذ! كان متبولا كان الكل مقبولا. ' 
بالضرورة على إن الصفقة الواحدة غير قابلة التفريق ومن هونا تسمع يقولون ان | 
سنة الجماعة [كن من ملنة الفجر والرواية وهى لو خان فوت الجماعة يترك السنة 
ويقتدى بالامام ممفوظة ايض والءنداولات متفقة على ذلك واما الموانع قكثيرة منها 
المطر الشديب ومنها ظلمة الليل وشدة البرد ومنها النقصان فى الأمام اى الكراهة. 
فى قرا“نه وحركاته فى الصلوة وغيرها من موانع الاقتداء مثل القصور فى الدين او 
نقصان العفل وسأق ( قوله والاولى بالامامة الاعلم بالستة ) إى الاحق بها الاعلم | 
بالشريعة واحكامها فاذ| كان فى اعتفاده خلل لا بجون إمامنه ( قوله ثم الأورع الخ ) | 
اى'اشد احترازا عن الشبية والغرق بينه وبين المتقى أنه هو المنقطع هيا سوى ,| 

الله تغالى وهو المتقى الاعلى والاوسط من يتقى عن الصغيرة والكبيرة والادنى من 
يتقى عن الشرك وهوالموهد وليس فيه شى” سوى التوهيد فالاورع اعز منالاتقى | 
الذى اتقى منالحرام وفى الفيستاى (ويكره امامة من فضل علا على العيرين) إى ١‏ 


سيدق بغ يفت 


على عضرت إن بكر وعمر رضى الله تعالى غتهما وذلك بعينه عبارة المئن حيث 
قال اومبتدع وهر الذى خالف اهل إلسنة والجماعة وبوق! تببين حال من فل عليا على | 
حضرت الصديق الاكير وعلى حضرت عم رالفاروق وعلى عضرت عثءان رض الله 

عنم وحال إتباعوم وحال من صوِّب مؤلفاتءالفاسدة من وراءالجدار وذلك التصويب | 
انما هوم ننقصان عتولوم كنقصان عقل متبوعهم وذلكالنقصان يشهادة مؤلناته وذلك | 
غير خفى عند كل نقى وزكى صاهب البصيرة والاحاطة وكذ! امامة المرائى والمتصنع 
والمتكبر مكروهة بالاثغاق وههنا انتضارات واغمارات فطلناها فى الحاوى فمن تمير 
فى مغيارالعذل فعلية مطالعته (قوله ويقتدى المتوضى بالمتيسم) الغ والفياس يقت 
عدم الجواز لآن طوارة المترضى اصلية وطارة المتيعم ضرورية والاقتد!* بناء فادا 
اقندى المتوضى له يكون بناء القرى على الضعيق واليهالامام مي رخمة الله والسسر 
فيه أن الطهارة بالتراب بدل عن الطيارة بالا" عنذه والتراب خللى عن الما" عند 
اأشيغين فلا يلزم بنا"القوى على الشعيى ولان جوازه اى (قنف! المتوضى بوثابت 
بحديث عمرو بن العاص وبمثله يترك التباس ( قوله والفاسل بالباشح الخ ) لان 
الخف مانع عن سراي الحدث إلى القدم فاستوى خالهما واما اليستعاضة فالندث فيرأ 
موجود حقيقة و«هدوم حكما ضرورة فلا بصم القياس عليها هق! باتفاق اثمتنا الخفية 
(قوله والقائم بالتاعى الغ) وانما جاز إمامة القاعى للقائم بالنص جخلاى القياس لآنه 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم صلى آخر“صلوته قاعن! والصعابة رضى الله تعالى 
عنهمخلفه قيام وبمثله يترك الفياس (قوله والدوى بالدوس) لى بمثله وانماجاز ذلك 
الاستواء مالهما وليس احدهما (قوى هالا من الآخر (قوله والمتنفل بالمنترضص الخ 
لان الفرض اقوى والمنظاور فى حق اليتنفل إصل الصلرة وهو موجود فى القرض 
مع زيادة صفة الفرضية وصلرة المقتدى إخق كم صارة الامام بسبب الاقتد!؟ فلا 
يلزم اقنداء المغترض بالمتنفل فى الآغرين لسقوط فرضية الفراءة فقس عليه سقو 


فرضيية التعدة الاولى عنه بعلة الاخذ (قوله ولا طاهر بمعذور وقارى" بامى ولابس 
بعار وغير موم بموم الغ ) لان الطاخر والفارى واللايس والراكع والساجب إقوى 
من غيرهم والشى؟ لايتخرن ماهو فوقه فلا يصح اقندازهم بمن هراد الا منهم 


والا يلزم بناءالموجود على المعدوم وهذ! كما ثرى ليس بمعيع (قوله ولا متترض | 
| بستنفل الغ) لان الاقتداء بناء ووصى الفرضية موجود فى المقتدى دون الامام فاذا 
|قندى المفتر بالمتنفل يلزم بنا" الموجود على المعدوم ومعلوم ان البنا' بدون 
المبتى عليه ممال بالفرورة ووصفى الفرضية لا ينفلك عن صل الصلرة خلاف وصف 
انها منقكة عن إصلها كما مر من إن الحاجة فى النفل إلى |صل الصلرة (قوله 
ولا منترض بمفترض فرضا آخر إلغ) افوت الاتماد وكذ! ف الكاف والوداية والمراد 
من الاتماد المنغى هو الاتماد ق الاوصاى فلايجون إداء الثاهر بتعريمةالقصر وبهق! 
تبين |ندفاع ما او رده الفاضل التمستائى هونا فليتآمل حتى ينضح علةالمسثلة وهى 
لزم بثاء الموجود على المعدوم على الاعقيق والاتماد فى الاوصاف والاشترالك فى 
التعريمة لا يكن عند اختلانى الاسباب ولان معنى تضمن صلوةالامام صلاةالمقندى 
لازم الرعاية جكم الحديثاعنى قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم (الامام ضاءن) 
فتآمل فانه [صل مستقل إيضا ففسقوط إلقراءة عن المقتدى و<ججة على الشافعية وعلى 
الوهابية ومن يحذ وحذ وهم ثم موضع اللاحف وموضع المسبوق من المواضم الى 
وجب فيها الانفراد فلا جوز اقتد|* اللاحق باللاحق ولا اليسبوق بالسبوق (ذ 
الاقتداء فى موضع الانغراد افساد (قوله والامام لايطيلها الغ) والاصل فيه وله صلى 
الله تعالى عليه وآله وسلم من ام قوما فليصل بوم صلوة اضعفوم فان فيهم المريض 
والكبير والمعيق وذواكاجة كذا ف صجيع البغارى مع تركيب الحديثين على دأب 
صاحب الهداية وعادتباق مواضع وهذه التاعدة ميا يتبقى حفنليا علينا وعلى العلامة 
ابن الهمام إيضا قبل الخوض على التعريض على صاحب المداية ( قوله والزافت | 
خلفه الغ) عطفى علىفاعل يقوم لى ويقوم المؤتم الزائد على الواحد خلقه وفيهإشارة 
إلى إن المؤتم الواحد يتأخر من اليمين إلى خلى الامام اذا جاء الآغر سواه لان 
افضل المقام حذ|؟ الامام والثانى وقف فى اليمين النى إفضل البقية هن المقامات 
والثالث يتعين له يسار الامام وبوف! ثبين إندفاع قول الفاضل القوسنانيى والاحسن 
إن يقال وبتأغر الزائف فا نكيفيته إن يقف إحدهيا بجذائه والآخر يمبنه إذ! كان 
الزائف اثنين ولو جا" الثالك وقف على يسار الاول وهكذ! وايضا إن المتبادر من 


بدي ٠.9‏ وس 

| الثئر هو تبديل النقار ولا تبديل ههنا إلا فى [حدها تبارة فبارة ويقوم لزاب خلفه ‏ 
| ابل سات 0 ويتأخر الزائد كما مر (قوله ويصف الرجال ثمالصبيان” 
الغ ) على صيقة التجهول فيدل على انهم مأمورون بالتسوية والاستقانة مثل الفط 
المستقيم اى يراه الناطر مكذف| اذا نظرا إلى مناكبهم ويؤيب الجهول قوله صلى 
الله تعالى عليه وآله وسلم روا صفرقكم فان تسوية الصفوق من اقامة الصلرة فلا 
بد من العاذات بالمناكب كالبنبانالمرصوس المعكم من غير خلل ومن غير فرجة 
ويقتضيه عنوان الصف ابخا لان معناه جعل (أشى؟ على خط مستوثم الاقسام المرقبة 
ف ترتيب الصفوى كثيرة والظاهر من كلام اليصنق رهمه الله هو .قساد العمل 3 
0 الصفوى على ما إقنضاه حكمالواجب المقهوم من عبارة المتن (قوله فى" 
5 مشتركة غريمة وآدا* الخ) المراد باشتراك التحريمة ان يكرنا بانيين تح ريمتهما 
على تهريمةالامام والمراد ياغتراك الاداء ان يكون ليما امام فيما يؤديان حقيقة او 
تقديرا اعاالاوّل فظاهر واما الثانى فصورته اقتدى رجل وامرأة بامام قاعته.|الكدث 
فتوضا ثم جاآو قف ضلى إلامام قيقضيان ما فات عنهها فاذ! حاذت المرأة الرجل فى 
هذه الكالة فسدت صلاته لوجود الشركة ف التعريمة حقيقة وفى الآداء تقديرا لانهما 
لا حتان واللاحق خلف الامام تقديرا وليق! لا يقرا ولا بسي واذا كانا مسبوقين 
نماذته فى قضاء ما سبق لاتغسد صلاته لانهما وان اشتركا تحريمة ببعتى انهما بانيين 
تهريمتهما على تم ربمةالامام لكتهما لا يشتركان ف الآداء 3١‏ لا امام لهما فيما يقضيان 
لا حقيقة وهو ظاهر ولا تقديرا إذ لا يتصور المتابعة فيما مضى من صلرة الامام فويا 
منفردان واوف| اى لاجل الانفراد يقرا السبوق وبوف! تبين معنى قوله فان حاذئه 
فى صلرة مشتركة تهريمة واداء فسدت صلوته فالمسملة معجوابها تغريع على السابق 
وعلة وجوب تأغير النساء ايضا بالاعتبارين ووجه (تحصار النساد فى صلرةالرجل انه 
مأمو ربتأخبر النساء لقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم (غروهن من خيث اخرهن 
الله تعالى حتى 3١‏ امنثل لامر الشارع بان اغار بالتأخير إلىاالمرأة فالفساد يتعصر 
| فى صاوة المرأة اذا حاذته بس إثارتة وبهذ! تبين إن جواب الءسثلة المذكورة ىق 
ماو انين انا نا دز ترشالر رجلمتنضي المديث الشر وحكمه فمسثلة العاذات 


سميدييخ |١٠٠١‏ بيب 


عجيبة وقيها اختلانات واشطرابات كثيرة واجائها على غلاف القباس قال ف الوناية 
لقنا إن الا تعس :وهو قزل بالشائهى رجيه الله: اعتبار| يسارتيا رجه الاساعسان 
روبناه وانه من المشاهر انتهى يعنى إن قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم 
أخروهن من حيث اغرهن اللهتعالى وان لم يشتور دوق |اللفظ غير إن معناه مشهور 
ومرفوع فى صعيع البغارى وغيره تلغيصه صلرة النساء ومقامهم غلى الرجال وذلك 
الرفع ثابت بحديث انس رضى الله تعالى عنه فقول العلامة ابنالهمام ليس بمشهور 
بل موقوى على ابن «سعود رضى الله تعالى عنه يقول اخروهن هن حيث إخرهس 
الله تعالى لا يذر المعنى المراد هونا لو سل التوقى إيضا ثم قوله والحق قباس حكيه 
اصله مميع عليه معارضة إخرى على اليد إية دون !لج (قوله والاستيناى آفضل الغ) 
إى ابطال الحالة الاولى وتجديد التعريمة بعد عروض الحدث افضل واولى وان لم 
يمئع ذلك الحدث العارض للبناء وان لم يصدر من المصلى ما ينانى فى البثاء ووجه 
الافضلية إن المذإهب الباقية مالقة لنا فى صعة البناء وجوازه مع الايقاء على ألمالة 
الاوى فاستعب لنا الكروج عن الخلاف. بتدر الامكان حتى يحصل الاداء بلا غدل 


فيتعتق الامن عن قياس الامام الشافعى رحمه الله تعالى وهو الابتداء والبقاء سواء 
و اليقى والاعزاى كالمنك يعت[ ناد والامتغبال امات عن اعتلفو[ يقتا لوس 
الحدث بعد متدار التشيب من القعدة الاخيرة قيل يتوضأ ثم يسلم دون الاعادة وقيل 
تعاد والثانى مبتى على فرضية الخروج بصنعه كما هو مذهب الأمام الأعظم رحمة الله 
فكانالفروج لم يوج وقيل لايتوضا لاندقف خرج بالحدث بعد التشمد الاخير وتلك 
النشلة لبست من [اساول: الأنتى العشرية (الاجتواديةيينة وين الامامين بل من 
مساول البناء قابلة البناء والاصلاح فبينها وبين الاثنى العشرية مبايتة كليية وههتنا 
مباحثة الكمال مع صدر الشريعة ونص عبارنه هكذ! قيل مبنى هذ! الحلاف على ان 
التروج :بصني فردل :غننء لاإعتدهما وكان الكرفى يقول لا خلاف .بين تابنا ق 
ان الفروج بصنعه ليس بفرض وليس فيه نص عن إن حنيفة رمه الله :»الى اثما 
استنبط إبو سعيف البردعى لما روى جواب ابيحتيفة رجمه الله فى هذه المساقل انها 
تبطل فقال منذات نفسه لاتبطل الابترك فرفى ولم يب عليه الاالخروج من الصارة 


بقعل 


ان فرضا كما زعيه لا ختس 
| :بها قو أاقربه وهوالسلام ولما:لم يخْتصن علمنا انه لبس بفرضس وانما قال تبلل ى 
هذه المنائل لان مايغير فى اثنائها بغير فى آخرها كنية الافامة وافنداء المسافر 
بالمقيم فيه كذ! فى فت القدير نقلا عن الكرغى ايذا وثلن هذا البحث ابقادبا وفيه 
نظر لأنه لايمكن إداء فرض آخر الا بالحروج عن هذهالصلرة وكل مالا يتوصل الى 
الفرنن الا به يكون فرضا كمن امن عبده بصعود السطع يكون إمرا بنصب السلمم 
لانالشن" اذا ثبت ثبت بجميع لوازمه وضروريانه ولا نالتعريية باقية فى هذ الحالة 
حتى اذا نوى المسافر الاقامة فى هذهالحالة تغير فرضه كما لو نواها إى الاقانة فى 
غلال الصلرة والتعربمة لا تراد ذانها بل يراد بها (فعال الصلرة ولم يبق فعل آغر 
سوى الخروج فكان فرضا بالضرورة وهماجوابان على طريق المعارضة عن بحث ايضاح 
الكمال وابنالهمام ايضا وبهما نبينن حال قول الكمال وهف| قلط منه لانه لوكان فرضا 
| كما زعمه لا غتص بما هو اقريه وهو السلام فليتأمل وبهق! تبين ان هذه المسادل 
الث ورة بالاثنى العشرية مبنية على ا خلاق فى فرضية ا خروج بصنعه يبنهوهين صاحبيه 
فان قيل فالاستغلان صنعه كلنا تعم ولكن صنعه غير مض إفتعصل بالاثارة والمراد 
بالمر إعلامة بعب عروض الحدث للامام ومن المعلوم ان الامتعلاف بالأشارة ليس 
بمقسى فى حالة الحدث وجالة الاتصراف فلا يثبت الخروج باعتباره علن انا نقول لا 
| غلان فى صورة الاستغلاى بينه وبين صاحبيه على الصعيع ثم الاثنى عشرية لنب 
صعيع ونسنبة صعبعة عند (صعابنا لكن النسبة إلى المركب غير صعبعة عند اهل 
العربية فالصواب هو اثنى عشرة على مذهبهم لأ نالمركب كل إسم ركب من لفلين 
ليس بينوما نسبة عواء كانت ثسبة الاسناد او نسبة الاضافة او نسبة العمل او نسبة 
افادة إلمعاق الا ان يتكلى فى قول الفتها" الكرام ويتصرى على غلانى القيباس 
(قرله قصل يفسدها الكلام ) الخ لقوله صلى الله تعلى وآله وسلم ان صلوتنا هذه ل 
يصاع فبها شى* من كلام الناس انما هى.النسبيع. والنهليل وقرا"ة القرآن والكرة 
الواقعة ى سباق النفى اعثى قوله شن" عامة شاملة على الفليل والكثير سواء كان | 
سؤوا لو تسيانا او خطاء: إو. قمث! خلافا للشافعى خيث :قال لا يفسس ذا كان اناسيا ا 


ا كت 
أو مخطمًا لقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم رفع عن امتى الخطاء والنسيان ونمن 
ثقول هذ! الحديث معروف وممول على رقع الاثم توفيقا بين الحديثين وحكم الآخرة 
مراد بالاجماع وقد مر تفصيله فى حديث أنما الاعمال بالنية واماالسلام ساهيا فليس 
عن كلام الناس بل هو من اذكار الضلرة وانما لخق عكم الكلام بكاى الخطاب وانيا 
يتعفق معنى الخطاب فيه عند القصد فاعتبرناه ذكرا وقت النسيان وكلاما وقت العيد. 
والقصن عملا بالحالين فقوله عمد! يدل على ان المراد هن السلام لام الصلرة لان 
السلام على الانسان يفسدها مطلتا سواء كان عمف! او سهوا او خطاء فاذ! سلم على 
تلن انه اتم الصلرة لا تنس اما إذ| سام فى اثنا الصلوة وهو ثاس الصلرة قدت 
صلوته ثم لا فرق بين الفساد والبطلان ف العبادات عندهم ويفرقون ف المعاملات 
(قوله الا بعذر) الغ بان كان مضارا فهو عفو وفى اسسنثناء صورة العذر والاضارار 
اغارة إلى ان (نالسرفة|لثى هى من اغتلالالطبيعة غير مفسد لان صاحبها معذور 
(قدله وجواب (اكلام) الغ لى جواب الخبر سوا؟ كان ذلك الخبر خبر السرور فاجاب 
بقوله الحمد لله او خبر الخوف قاجاب بتوله إنا لله وانا اليه راجعون فقول الفاضل 
التيستاى (ى خبر يسرة تفسير المضاق إليه اى الكلام وانما يقس إذا إرادالهواب 
واما اذا اراد الاعلام بانه فى الصلوة فلا يفس |ذ الاقوال كالافعال فى التغير بالنية 
فالحمب قل يعتبر ذكرا وقد يجعل جوابا ومكالسة خارجين مع القرينة الصارفة كينا 
ا نالغرب قد يؤدى الى القصاص وقد يؤدى إلى كمال الاختصاص (قوله والفتم إلا 
لآمامه ) الغ لى فتع المصلى القراءة على غير إمامه يقس صلوته واذ! فتم على 
مامه لا تقس صلرةالفائع لكن ينبغى للمقندى إن لايسةعجله للتتع لانه ريما يتذكر 
الامام فيكون التلقتين دون الحاجة وللامام ان لا ياجثهم اليه بل ينبغى له ان يركع 
إذا قرأ قدر الفرض واذا اغف الامام بعس تلقينه ينبغى إن يتأمل ويمكث ثم يأغن 
كما اذا قبل للمصلى منفرد! تقدم ينبغى إن يمكث ساعة ثم يتقدم بنفسه فاذا تقدم 
بامره إو دغل فى فرجة الصى بامره فسدت صلوته والأصل فى الفتج قوله صلى الله 
تعالى عليه وآله وسلم |ذ| استفتعك الامام فافتج عليه والصلرة متى كانت مشتركة 
| بين الفائج والمستفتع احتاج كل واحى منوم! إلى اصلاح صلوته فجعل الفتج من إعمال 


الصلرة 


: ديج سا) مسب 


الصلرة حكما فى مقدار الحاجة اليه وقى الكاقى والصعيع إن يثوى النتع لامامه دون 
القراءة إذ قراءةالعتتدى خاف الامام منوى عنه والفتم على إمامه غيرمتهى عنهانثهى 
الأول ذل الكتفقا سامون بالفتم بنص الحديث ومينوع عن القراءة بنص الحديث 
إيضا كما سيق (قوله والسجود على كور عبامئه) الغ عطق على قعل وكرة العمانة 
بالكسر ما يلى على الرأس والجمع عماهم والفتج غلءطالعامية لى وكره كل هيئة منافية 
النشوع والنذلل والسجود على دورعمامته اما كراهة الالنفات والتثاؤب ونمرهما من 
الحالة المنافية للتشوع والانكسار واما كراهة إلسجدة على دور العٌمامة فلان معنن 
السسجدة وضع الجبهة على الارض لاوضع دور العنابة ( قوله لا إن قام فى التسجين | 
وسجد فى الطاق ) الخ اى لا يكره اللخصيص وامتياز الامام بالمكان عن الفوم إذ! 
لم يشتبه حاله على من فى يميته ويساره بان قام فى يلى اللسيين وسبد فى المحراب 
ومتصود الأمام الاعام رعمه الله من هذءإلرواية المحترظة هو النهى عن الاثتياء إلى 
إعلاء العراب الكبير إذ لو دخل إلى إن ينتهى لاشتيه حاله على القوم الذين ى 
يبينه ويساره ورشرط صعة الاقنداء هو الاطلاع على خاله فالشرطية إلتى فى عبارةالمتن 
اشارة إلى هذ| الشرط وبهف! تبين حال ما يترأى فى ديارنا ويظن بوجوب القيام فى 
المسين والسيدة فى المعراب كما هو عادة بعض الأقمة خوظا عن الكراهة وذلك 
ظاهر السقرط فى ديارنا سواء كان وجهالكراهة عو النشبه يامام اهل الكثاب او الاشتباء 
اما على الاوّل فلان امام إدل!آكناب وامتياه عن القوم إنما حو بمكانه الرفبع من 
مكان القوم على قدر القامة او على قر القراع وحراينا ليس ياعلى وليس إسفل 
عن مكان القوم واما على الثانى فاعصول الاطلاع على حالك ولفتدان الاشتباه بل 
الكراهة فى عمل الظان القائم فى المسجب الساجب فى التحراب على إن امتياز الامام 
عن القوم مطلوب فى الشرع فى حق المكان نعم لودغل إلبه حتى ينتهى إلى اعلا 
يكون مكر وها لاحتمال حصول الاشتباه فى المحراب الكبير تفصيله فى الحاوى (قوله 
وصورة حيوآن) الغ ععلف على فاعل كره وهو قوله كل حيثة فيما ترك المشوع وغير 
فى أر. سورةإلانسان كصررة الحبوان ف الكراهة وعللرها بابا'الملاقكة النازلة بالبركة 
والردءة بوتنقرهم عن التصاوير ما حاصله قدص (نهلاتدقل إلملاقكةنبينا في التصاوير 


ممتسر الحاوى م 


الناس علإيا عنى الله يوم القيائة المصورون واصعاب هزهالصور يع بو 
يوم القباة يقال ليم احيوا ها خلقتم لعن اللهالمصور هن صوّر صورة كلف يوم القبانة 
إن ينف فيه الروح وليس بنافخ وهذ :الاحاديث مذكورة صعيع الإخارى باسانيدها 
| وشراحالبغارى مااستثنرا منهاالاصورةالاشجار وغيرها من غبر ذواتالأرواح وصرح 
الشيغ الاكبر قمس سره الاطير بان الصورة اذل كانت من وات الاجسام فاتفاقها 
وتصويرها حرام بالأجماع وبيف! تبين لك إن حَكم المصور على ضيفة اسم المقعول 
حكم المصور على صيغة اسم القامل فى صورة الامر بالتصوير لانه اى الآمْر بالتصوير 
| هو المباشر حقيقة واماالمصور على صيغةالفاعل فهو بمنزلة الالة فى التصوير وايضا 
ا إن الآمر العالم خبير بانالمصور على صيغة إسمالفاعل غير مكلف بالفروع فالمدرر 
بتع الواو احق بالنار ى صورة الاختبار ولافرق بين التصوبر باليد وبين التصوير 
بالفوتوغراف وقولنا فى صورة الاختيار احتراز عن صورة الاضطرار كما فى الامنعان 
| لدقع الاشتباه وقضية الفرق والتفرقة بين الاختيارى وبين الأضطرارى واضعة عند 
| المرجاى وعند من يحل وحروه ايضا ( قوله وعد ما يقرآ) إلغ لى كره عب الايات 
وعد التسبيعات بالبد فى الصلرة وفى الكاى قال الامام الفقية ابو جعفر رحيه الله 
وجدت رواية عن [تعابنا ,حمهم الله تعالى إنه يكره فى الفرايض والتوافل ولا يكره 
| العد خارجالصارة وقيل هو بدعة عند السلى قانا قرلالسلى مبول على عد الآيَاتَ 
وام النسبيعات التى عدها النبى صلى الله تعالىعلبه وآله وسلم فى خل الصلوة 
ا عن موضوع البسملة الحلافية لانوا ثابتة بالحديث القولى والفعلن ايضا وبالجملة عن 
| التسبيج خانى الصاوة سنة بالحمديث سواء كان ذلك العد بالاثامل او بالبيعة تقصيله 
| فى الحارى وقد حت العلامة السبرطى سنية السوعة فى رسالة مستفلة بالأخاديث الصعيية 
والعجب من الفاضل التيستانى اخل قول الكافى وقيل العد بدعة خارجالصلوة ايضا 
| لقول السلف رضى الله عنيم تذنب ولا تمص تسبيع ولم يأخف قوله يمكن إن يعد 
| ذلك قبلالشروع انما يتأق هذ فإلاى دون الاسبيعات إنتهىفول هذ! الاتعمب 
مشر يشبه تعصب الوهاي وكذ! قوله وقيل العاد كالمان على ربه كما فى الزاهدى 
سقسطة معارضة على الاحاديث الصريحة فصلناها فى الماوى واما اسرار:الاعناد فى ١‏ 


ارجة 


الفتدات 


ا ا 


الختماتففى اظوار رار التهانىتمخواجكان وففتمقةالحبيب رد برق الوميض واما 
مشروعية الختمات الشريفة عزدالسادات الكرام قد حتقناها فى جنب التلوب الى 
دبار العبرب بحبث تندفع به تلونات الفاضل القهسناى وتشكيكك إلوهابي ايضا 
(قوله ويدرا بالتسبيع او بالآخارة) الغ (ى يدفع المار بالتسبيج قيقول سبعان الله 
او بالاشارة هذف! اذا كان من يمر انسانا ومكلفا صيانة عن وقوعه فى الاثم وقد صم 
لو علم المار ماذا علبه من الوزر توقف اربعين سئة إغتلفوا فى مرور الحايض 
والحمار (والكلب ومنوم من ذهب إلى إنه لا يقطع اليصلى صلوته واليه الاقمة الثلثة 
ومنهم هن ذهب إلى انه يقطع صلوته لا نالشيطان لا يقارق عن الحايض ومن الممار 
والكلب والشيطان لا يمر باحد من الامة الا ويسه قيقع الحجاب بين التصلى وبين 
مولاء سبحانه (قوله فصل الوتر ثلث ركعات بسلام واحد) الع اختلفوا فيه فمنهم من 
اوتر بركعة واحدة واليه الامام الشافعى رحمه الله فى قوله القديم ومنهم من اوثر 
بخمس ومنهم من أوت ريسبع ومنهم من إوتربتسع ومنهم م نأوترباددى عشرة ومنهم 
من اوتر بثلاث عشرة ومنوم م ناوتر يثاث ركعات بسلام واحى واليه الامام الأعظم 
واصعابه واتباعه جميعا واتعق عليه إجماع اليسلبين كف! فى الود اية نقلا عن الحسن 
البصرى واليه الامام الشافعى رحمه الله فى قوله الجديب بسلام واعب اوبتسلييتين 
على اختلاى الروايتين منه فى قوله الجديد واستدل إصعابه فى قوله القديم بقوله 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم إن الله وتر يحب الوتر وقيه نظر لان الوتر كما | 
هو شامل لواحب كذلك شامل للثلئة ايضا تمتبق المقام ان الوتر كالشيادة لله تعالى | 
بالغردية والترحيد ومن المعلوم ان توحيى الالوهية ثلثة توحيب البارى سبعانه فى 
الذات الاحدية وتوميده سبعانه فى صفاته الثبوتية والسلبية وتوهيده سبعانه فى 
إفعال البديعة المتفنة قمن اوتر بثلاث ركعات فقد وحده سبعانه فى ذانه وضفاته 
وافغاله وادى ما هو الفرس عليه منالتوحيد بجبيع إقسامه وايضا إن الوثر وتران 
وثرالثهار وهو صلرة المغرب ووتر الليل الذنى شرع ليلة المعراج كسافر الصلرة 
وام فى هذا الوذر الملافكة فى سرة المنتهى فى تلك الليلة قكما ان وثر التهار 
ثلاثركعات بسلام واحدك ذلك وتر الليل ثلاث ركعات بسلام واحد وىهذالقياس 


ا د 
نظر قد نتف لى وهو ان ور الثمار بض لى بعد غروب الشمس فيلزم ان يطلى || 
وثر الليل بعد طلوع الشمس وهو خلا الرواية الشهورة وخلاف لاف نص الديث | 

ا ويخالى ما ذهب اليه الامام الاعثلم رحمه الله وله جواب فتأمل وايضا قن صج إنه | 
ا صلى الله تعالى عليه وآله وسلم كان يوتر بثلاث ركعات لا يسلم الا فى آخر هن 
رواه جماعة من الصحابة رضى الله تعالى عنهم وهن المعاوم ان هذ! الاديث ُ 
واذا تعارني الحديث الفعلى مع الحديث القولى يرجم الفعلق على القوى وف 
عبارة المتتن اشارة إلى هذه الفاعدة والى ترجيع الحديث.النعلى على الاحاديث 
القولية التى فصاها صاح ب المشكات ورجعانالفعلى على القولى هواايذهب النصور 
١‏ عندنا قال الشيخ الشعرائى ف الميزان الكبرى والنكية فى الزيادة والنقصانمراعات 
الشارع احوال امنه قمن كان إستعداده قويا وحدل له الحضور مع الله تعالل فى ركعة 
اكتقى بها ومن لم يحصل له الحضور ذل الزيادة حتى يحض رمع اللةتعالى وذلك باجبى 
عشرة ركعة إو ثلث عشرة ركعة أو اكثر كما قاله الامام مالك رحمه الله ووجه قول 
| الامام الاعلم رحيه الله كون ذلك الوتر وتر الليل كما ان اللغرب وتر النهار 
| ومن القواعف البقررة ان الءشبه به اقوى واعلى منالمشبه فلا ينبغى الزيادةولا 
النقص نه ما اكن انتهى اقول ملام الميزان منتلون فيه (ما (ؤلا. قلان السكبة. 
عندنا هى الأثارة إلى توحيد الالوهية باقسامه الثلثة كما سبق فى صدر الحاشية واما 
ثانيا فلان القاعدة وهى إذ! تعارض الحديث الفعلى والحديث القولى يرجم الفعلى 
مترظة عند الامام الاعظم رحمه الله وتلك القاعدة هى الكءة وسر النثليث عنرنا 
أ طور الفقياء الكرام واما على طور العرفاء الكرام فالحسكية هى البشاركة ف الحتم وانا 
ثالثا فلان!4كية اذا بنيث على (قواقية المشبه به لا نتفضت بالتشبيهالتقلوب وام 
رابعا قلان الحكمة الى بينها صاحب 'لميزان فى الزيادة والنقصان ندل على انه 
اىالوثر من العبادات الاختيارية وليس الامر كذلك لانه إما فرض عملا إوواجب 
| او سنة وعلى كل تقدير من التفادير الثلاثة تبثت الاضطرارية اما على الرواية 
الأولى والثانية فظاهر لا سترة فيه واما على الرواية:الثالثة فلان رواية الستبة ماؤلة 
ا اى وجوبه ثابت بالسنة كما فى البداية ولو سلم الابقاء على الاطلاق فرق بين ا 


النرافل 


سيدروخ ١١١‏ بيت 

التوافل والسنة والعبادات الاغتيارية هى التوافل كما لا يتقى ومتيم من اثبت | 
الوجرب بقوله صلى الله تعالىعليه وآله وسأم ان الله زادى صلوة وفى رواية إنالله 
زادكمصاوة الا وهى الوتر فصلوها واجعلوها آغ رصلوتكم ف الليل الوترحق فمن لميوثر ا 
فليس مناالوترحق فين لم يوت رفليس منا الوترحق فمن لمبوترفليس منا ومنهم من | 
أثبت الوجوب بقولوتعالى حافظوا على الصلوات والصلرة الوسطلى على انه اى الواجب | 
واسطة بين الفرض والسنة ثم الرواية وهى قراءة سيج اسم ربك الأعلى فى الركعة 
الاولى وفل يا إيها الكافرون فى الثانية وسورة الاخلاص ف الاخيرة محفرظة عند 
الأما الانظم رحمه الله والسر قيها انه من اوتر ثلك ركعات فقن وهف الله تعالى أ 
بتوهيد الالوهية (ى فى الذات والصفات والافعال فلا خرى فى تلك الحضرت من 
وسومة الحناس ومنوم من قرأ سورة الاخلاص والمعوفتين فى الاغيرة خوفا عن كيده | 
ومن أوتر ثم جل لا يعيد الوتر عندثا (قوله وقبل ركوع الثالثة الى قوله يفنت) | 
خلافا للامام الشافعى رحمه الله فى قوله القديم حيث يقرأ بعد الركوع والسر فيه 
أن الدعاء عتبب التوحيف مقرون الآجابة وقد مر انالوتر غهادة لله تعالى بالفردانية 
وبتوحيى الالوهية والرواية وهى اللهم إنا نستعيتك الخ وكذ! الاتم عن قوله ماعق 
بمعثى اللاحق إوعلى صيقة إسمالمقعول مفوظة عند الامام الاعثلم رحمة الله واصحايه | 
رضى الله تعالى عنهم واما قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم اللمم اف اعوة برضاوك 
من سخطك وبمعافاتك من عقوبتك واعوذبكمنك لاإحصى ثناء هليككما اثنيت على 
نفسك فقى صم إننه فى السجدة وف الحاوى واما قول القيستاى والاولى وكذا قول 
العلامة ابن الهمام رحبه الله والاولى إن بغرأ بعده قنوت الحسن فمنظور فيه عندنا 
ثم الانطراف الى ربنا آتنا فى الدنيا مسنة الغ مشروط بالعجز وميول على الامى 
الذى لميعلم دعاءالقنوت يؤيد هذ| لحمل ما ف الفتع وغيره فراويةالقلاصةمشروطة | 
بنقد إن القابلية (قوله دون غيره) الغمبالغة ىرد الامام الشافع رهم اللهحيثقرأ:ق | 
صلاة المي ايضافالعنى لايق رأف غيرا الور عند ناواماحديث انس رض اللهتعالعنه وهوكان 
النب ىصن اللهعليه وآلموسلم يقنت فكل صلوة الفجر إلىإن فار الدنيا وى رواية 


عات 


حمريق 00( بين 

لأيزال يقت فى صلاة القجرةءسيول هلى :قنوت:النوازل عل ما صرعت ف بعض | 
الزوايات اومتروك بلي ليتس بلك من الام نكن" كنتروكية الشارة يآية التشوع 

| واليه صاحب الهداية والكافى والترلك آية النسسخ ودليله والترجيج بفقه السرواة | 
| ونضل |أراوى والنغصيل ف الحاوى ( قوله ويتبع القانت بعدركوع الور الغ) الضمير 
الى القتدى والراد هن القعول القانت هوالامام الشافى بشهادة قوله بعن الركوع | 
فالعنى ويتبع القتدى المنقى الشافعى القانت بعس الركوع لكن لا يتبع فى السلام 
بعد الركعتين لأنه بدعة عندنا على إنالوتر ثلاث ركعات بسلام واحد عندنا جواب | 
السثلة يدل على جراز الاقتداء بالامام الشافعية كما فى البداية تقيقه فى |أفتج | 


والغرق بين الشنعرية والحنفرية فى الحاوى وبه تندقع شبوة الفتع ويتضم ملاح ١‏ 
النداية (قوله لاإاقانت فالغجر الغ ) ليامرمنان القنوت ف القجرءةروك ومتشبوخ | 
كالاغارة ( قوله وسن قبل الغجر الغ ) اقوى السنن سنةالغجرقيل يستحب إدادها فى | 
بيتك وف الأشباه ومن تكلم اولبس خفيه يشان صلل اسن غير بطلكت وهل الفوى | 
والاعتياة وف شرح الاوراد والنسيع وتموه وجواب الاذان والسثلة والسلام على | 
شخص ورده ليس من كلام الدنيا بل من الاذكار فلا تبطل (قوله وحببالاربع قبل 
١‏ العسرالخ ) :الاخبار والآثار ناطقة يقرب القلؤب هونا وبين! تبين وه الامتعباب | 
والتقصيل ف الماوى ( قوله فصل عند الكسرف(0غ) هو آية م نآيات اللدتعالى يذو | 
الله به عبادء سل رسول الله صلى اللةتعالى عليه وآله وسلم عن الكسوف فقال (ذ| | ا 
تجلى اللهنعلل بشى” خشع له ودموم الخشية قدتطقت بهالآيات القرآنية ما الاتلاف | ١‏ 
بالقلة فموضع وبالكثرة فى مرضع آخر وبالوقوع فى موضع وبعدمالوقوع 6 
آغر قيبنى على كروية العالم حقتناه فى الاستار العشرة وفصلناها ف الافكار الماوية ا 
على وفقف هل السنة والجماعة فى تقيق الييمّة التديية وفرق بين خيية السموات 
وبين احالله الافلاك من جميع جرانب الأرض تمتيقه فىمنصوراللواء والاذكار الحاوية | 
وذلك من الامو رالبرهانية والقرق إن الفلاسئة وارياب التتجيم يقولون اه مستنب | 
ال الاقترانات والاتمالات الكوكبية وغيرها من الامور العادية فبقولون انه يقع فى | 


لين فق اتن دين العم والتأفر وتبعوم .من عن وعننوهم بهذا | 


ا ١‏ 2 بخالن 


اك ات 
| الى نص الحديث وقوان الشرع يا ومن نقول (نه [ينامن آيات ت اللةتعالى | 
مستندة إلى الارادة القديمة آثر من آثازها واثر نير من خثنية الله تعالى كرا مر | 
فصدرالحاشية ولابعرى طريةه بالعقل المجرد ولابالفاعدة القطعية حتى يمتتع تقدمه 
وتآخره كما زهموا لماه رمن انه من آثار التجلى بالجلال وآية م نآياتاللهتعالى بغوق 
به عباده فاذا رأيتيوها فاذكر واالله تعالى وق رواية وإذارأيتيوها فادءراالله وصلوا 
حتى يجان كما فسائر الآييات الغوفة مثل شدةالريم واغتداده وغدة الظللم وكذ١‏ 
الكلام فى الزلرلة قاذ اراد اللهتعاى باهلالأرض غيثًا اوم الى الملك الؤكل بجبل | 
الثاى فيعرك ذلك اللك عروق الجبال والارض تمقبقه فى متصرر اللوا" والافكار | 
الحاوية وبه تندقع الأوهامات العامية ال الناضل التيستاق إلا إنهمقالوا لومات ذيد | 
وقت الطلوع من اول زمضان ف الصبن ال اقول الثلاهر من هذا الاستدراك انه 
لابرهان يدل على كروية العالم ولا شاهد له عندهم الاناقالوا وانت خبير بشواهت 
تدل على الكروية منها الحكية العيسوية فصلناها فى حاشية الاسقار ومنها اختلاى | 
الطالع فصلناها فى الاقكار ومنها شهادة إلايام كما فشرح الهيا كل وبنها شسادة | 
الاحاديث تفصيله فى منصور اللوا" ومتها السئلة الفقيية السلءة عنب الفقهاء الكرام | 
وهى لومات زيد وقت طلوع امس من اول رمضان مثلا فى الصين كانت الثركة | 
لاغيه الذى مات ففسمرقنب وقت طلوع الش.س فلك اليوم والسرفيه ان وقت | 
طلوع الشيس ف الصين وق إلزوال فسهرقند فكان مرت إخيه مؤغرا عن موت | 
زيد ولو لم يكن كرة لثبت إلعبة وى من موانع الارث تفصيله فى الحاوى وبيذ! 
تبين إن قول حجة الاسلام ف التهافت وانتصارء لهم وتعريضه على العدثين ليس 
بصعيع لبامر من إن قول ابن الحجر وغيرة من الشراح يمالق للشرع معناه ان نلن 
الاستناد. الى الاقتراءات والاتصالات الكوكبية وظلن الرقوع قماءة كذ! بعيث يمتنع 
النقدم والنأغر يخالق نص الحديث وقواعدالشرع ومجرد نثليث الفسمة كما ثلثها 
فى تهافت الفلاسفة لايفين ذيثا الاتيافت العامى وإستعسانه ولس النزاع فيما صوره | 
بل فيما اشرنا اليه فمن اراد الاملاع على حقيقة الحال فعليه مطالعة منصور اللواء 
نعم قول على الفارى وغيره من إتباعه من ان اللددة مالة لاخر «الشرع يغالن 


مرق ا.م) يفت 
حلم البرهان وحكم الشرع ايضا وذلك يتضع حنب مطالعة الافكار الحاوية وه! ار 
ومار امه حجة الا .لام امر آخر وشنان جينوما (قوله كالخسرى الغ) مفعول مطلف على 
جواب السملة السابقة فالعنى وان لميعضر امام الجمعة صلوا اويصلون كصلرةالفسوقف 
فرادى فالتشبيه إما ف جرد صفة الانفراد اوقى عدد الركعةإوفى مجموعوما مع حفخاالسئة 
والا فادل الجماعة جائز ف الخسوى إيضا بل طريق العفل يقنض اارجعان لأنكسوق 
الشمس يشبه العقل وكسوق التير يشبه كسوى النفس وهى ررما تفتضئن 
الزاحية للربو ولة الظلمة فيها شل وافعش :وكلما كثرت الظامية واغتدت 
الآيْة لأشتب الأفتفار والاحتياج إلى الشفاءة وشفاعةالجماعة وحرمتها (قرى هن شفاعة 
الواحد ومن حرمته على ان خسرفى القمر يتضمن آيتين الا إن كلام اللصنى رحمه 
الله مول على النقل المجرد وبه قآل الفاضل القوستاق ويستعب الصلاة واعد! فى 
جميع الأفزاع اوعلى قول الأمام مميف رحمه الله فى الاصل ورواية الاصرل لاجماعة 
الثوافل الى التراوئع والكسوى والراد من الكسوى كسوق الشمس وليس الشبة 
قعبارة إلتن سالق الكسوى بل صلوة الكسوى التى لم بحضرها الأمام حبث قال 
وأن لم تحضر قصلوا فرادى الا إن قوله كاله.وى يدل على إن خسوف القير مما 
اجمع عليه فى وصف الأنفراد اوظير فى هذ! الوص وفيه نظر وله جواب ( قوله 
والاستنناء دعاء واستغنار الخ) اى فرداية عن الامام الاعظلم زحمه الله بشهادة قوله 
تعالى برسل عليكم مدرارا واستغقروا ربكم اندكان غفارا ل اله الاالله يغعل مايري 
اللدم انت الله لا اله الا نت الغتى ونسن الفترا" اللوم (ستنا اللهم اغثنا استغفر 
الله الح القيوم واثوب اليه اللهمإسيق عبادك وانشر رهمتك وهينا ثلاثروايات 
عن الامام الأعلم رع.هالله تنصيلها ف الماوى ولابشترط خروج البيايم والعلما" بالله 
فطلب عموم الرحمة داقما وليس ذلك الطلب لأجلانفسهم (قرله فانصلوا فرادى 
جاز الغ ) وإلصلوة قرع باب الرءمة بالقرآن وقد صم إن طلب الرزق العنرى 
وهوالايمان الذى يباغر القلب والصراط الستقيم الذى هو صرانا النبيين يسنتيع 
|ارزق العررى الس وعدرله فيرزق الكافرون بعناية الؤمنين وهم يرزقون 
بعناية القرآن على أنه قوة حاملة ل+ميع السموات والأرض وما فيوما وحاوية جميع 


ميق 7 ويف 
| الكتب الالبية حتتناه وصيع البدى وبهف! تبين ان الابتد|" بالصلرة وى ( قوله 
إلا إذا ضاق الوقث الغ) اى قر الترتيب بين القروضس الخمسة فجميع الاوقات 
إلا اذا ضاق إلوقت فظن الهلى اونسى الفائتة إوفات ست والستة التن تسقط 
الترتيب اما «قيقية اوعكمية فاذ! فات صلرة واحدة ثم صلى بعدها خمسة ذاكرا 
للناوتة تكون الخمسة غامدة قساذا موقرفا فاذا صلى السادسة قبل النايتة ثنقاب 
الفمسة جائزة وإذ! قضى ذلك الفاقث قبل السادسة تبطل فرضية الخمس إى جهة 
الترضية وتبتى جوة النفلية فالصلوة الواهدة وهى السادسة نصحم خمسا والصلرة 
الواحدة وهى الفائتة'تنسن غيسا على إن الاحكام الشرعية بعضها مقتصرة وبعضونا 
مستندة وبعضها متقلبة على انها مرقرفة فساد! إوصعة إوفرضا اوثقلا إما الفساد 
والصعة إى»نوقفهما وإنتلابهما فتد مر آنقا وإما صيرورة إلحكم فرضا او نفلا وتوقفه 
امرحسى فنظيره تعجيل الركوة إلى الفقير فاة! بقى النصاب إلى تهام الخول يصبر 
فرضا وإذ! نقص وتم الحول على النقصان يصير نفلا ويهف! تبين |ندفاع حديث الصعوبة 
فىهذ! القام وانضج وجهالقتوى على قول الأمام الاعظم رحمه اللةتعالى واتضع إيضآ 
حال مقطوعية الضساد إى إنضح ضعف قول الامامين فساد افيس بات إى مقطوع 
بموقوى سوا" صلى السادسة قبل الفادتة (وقضى الفائتة قبل السادسة ووجه القساى 
البات إن علة سقوط الترتبب هى الكثرة البالقة إلى الستسة فالحكم إنما يقبت اذا 
ثبت الكثرة فيما بعدها إذالعلة نؤئر ففغيرها ولاتى حنيفة رحمه الله أن الحكم مع 
العلة (ى يقثرئان معا والكثرة صفة المجموع وحكمها سقو طالترتيب والحكم قد يضاق 
ثانى الحال قبتوقى عكم الصلوة الؤداة على مايظير ىثانى الحال كين صلى اللي 
يومالجمعة إذ| (دركها يصبر الؤدى تطوعا والا لكان فرضا وقديضان الى المالة الاو 
فاذا ثبت صنة الكثرة بوجود الاخير يستنى الى اوْلها فجوز الكل وقد مر بعضٍ 
الوجوه معفولة العاق فتذك رثم الفوائت نوعان قديمة وحادثة والحادثة تسقطالترتيب 
اجماعا وف النديمة اخثلاى الشابغ الكرام ثم الخطاب انما يتوجه بالاحراك اوبدليله 
على ماتقرر ف الاصول ( قوله فصل بجب بع سلام وأحف عن يمينه سبجدتان الخ) 
والاصل فبه حديث ابن مسعود وحديث ثوبانرضى اللهتعاللعنهما لكل سهوجدنان 


حيميق نما لك 


بعل السلام وليس هذا ترجيج بكثرة الادلة حتى يقال إنه من الترجج اناس يل | 
هو زجوع إلى ماهر الأقرى اوبفقه الراوى وهو الذهب ضدنا ثم علة الحاجة الى 
السلام حى الفصل بين الامل والزيادة إلاعتة به وهف! الفصل حاصل بسلام واحى | 
ولان القصود هونا هو التعليل دون الاحية لانها لقطع التعريمة فصارضم السلام الثاق 
ما يُستغنى عنه ونص عبارة|لمدإية هكذ| ويأق بتسلييتين هو الصعيعصرفا للسلام 
الذكور الى ما هو العوود انتهى كلامه الراد من السلام الذكور هو الذكور قف 
حديث إبن مسعود وفى حديث ثوبان رضى الله تعالى عنهما لانهيا العيدة فىتهقيف 
مسئلة السلام وانبجة على الامام الشافعى رحمه الله فىهف! القام وعلى الأمام مالك 
ايضا حيث ذهباالى ان مله قبل السلام وقد اشير الى وجه ترجيع السهدة بعت السلام 
بفقه الراوى والراد من العبود هو السلام من الماثبين وليس الرادمن الذكورالذكور 
فعبارة الأمام مممب رحمه الله وروايته كيا جوزه الكاى ونص عبارته هكذ| وقوله 
ف الهداية صرفا للسلام الذكور إلى ما هو العوود بحت السلام الذكور ف الحديث ا 
|والسلام الذكور ففرواية الامام تممد رعمهالله وبحتب لكليهما انتهى كلامه وهق| كما | 
نرى لمامر من شهادة العمدة ف السئلة على ان الظاهر من الذكور هو الذكور 
ف الحديث إلذى رواه قبلهذ|الكلامو الذكور فر واي ةالامام مممدرحمه الهو قعبارته 
غير مذكور ههنا نعم انه اى الذكور ف الاصل مستنى الأمام فغر الاسلام حيث قال | 
أن التسليمة الواحدة هى الشار اليه فى الاصل فكثاب الصلوة وبه مخلصنا عن عيدة || 
البدعة جوابا عن اقوال إغيه صدر الاسلام ان النسليمة الواحدة بدعة وى الكاى | 
السلام الى الانبين عيث وغطأ واليهالشارح التوستاى حيثقال وهو الصواب وعليه 

الإجمور وقيه نظر وله جواب (قوله ويؤل الكل إلى ترك الواجب إلغ ) اى الضابيط | 
فى سجودالسهو درترك الواجب (ذالوجبات الخيسة زاجعة اليه واليهالأمام صب الاسلام 
اغالامام فخر الاسلام رهمهمااللدتعالى (قوله وان سجب تحول فرضه ننلاالغ) (مابطلان 
وصف الفرضية لمتروكية الفرض وهو القعدةالاخيرة ولما تركها بطل الفرض ولمابال 
جية الفرضية بقى اصل الصلوة مع جوةالأطلاق وتلك الجية جوة النفل ثم الفساد بوضع 
ل من لاا كل 


الجبهة لاغاسة عند إييوسق رحمهالله لآن السييود 


سسيمي مم ١‏ دفن 


جرد الرضع فين شرط الرضع ققد زاد على النص بالرأى وقال الامام ميف رحمهإلله 
إن مام الشى؟ بآغره وآغر السهدة الرفع |ذالشى؟ انما يتتهى بضده وثمرة الفلاف 
تظهر فيما إذ| وضع جبوته وسبقه حدث قرقع رأسه للوضرء فتوضأ فعنب إي يوسفٍ 
رحءهالله لايمكن اصلاموا وعند الامام محف رهمهالله ييكن إصلاحها وبناؤها لان رقع 
الجبوة لما كان دون الرضؤ لم يعتبررفعه لنغاسة فاذ! وقعالحدث حالسجرده لاغاسة 
يبشى عنده مع العيات والسلام بعد تجديد الرضر" هكذ! يتب إن يقيم «سثلة زه 
صلوة فسدت يصاعيا|لحدث قبل إن ابا يوسى رحمه إلله سثل فال بطلث ولا يعرد 
إلييا فاخبر بجواب الامام ميل رحمهاللةتعالى فقال زه صلاة قسدت يصاعما اللدث 
والظاهر من قول الامام يرسق رهم ة الله هر الردالجرد علنقول الامام ممدرعيه 
الله كتولوم احسنت لمن إساء على طريق الاستعارة النيكبية ومنهم من حه-له على 
الانتعسان وعلى قبول جوابه ( قوله قصل تهب سجدة الغ) الاضافة فى إنواعها من 
سجدة الشكر وسجدة التذكر وجدةالامتياز وسجدةالاجتهاد وسجدة الخضوع وسجدة 
السرور وسجدةالجبع وسجدة الرجوع اضافة لامية وى مجدة الثلاوة إضافة الثى* 
إلى اسبابه ححح البيت وغيره وسيأق ومنهم من قال السجود قربة النفرق وقرية 
التنزيه والنقديس بمايستعقه الاله واجلاله وتعظيمه سبعانه واجب فى كل وقت وبه 
ثقول ومنهم من منع ف الاوقات المكروعة وفبه نظر وله جواب (قوله شروط الصلوة 
بلا رفع ين [لغ) فلايب م ناستقيال القبلة ومن النية وغيرهها من شروطالصلرة فاذ! 
اراد ان بسجس يقوم ثميسجل ذاذ! رفع رآسه من السجدة يقوم ثميقعد ثم يدعو بما 
هوالأثور (قوله على من تلاآية الغ) إى مين تجب عليه الصلوة والاصل فيه قوله 
عليه السلام السهدة لمن سيعها السجدة لبن تلاها وكلية على للايجاب كقولوم لفلان 
على الف درهم فهى واجبة عندثا ومواضعها إربعة عشر فى آغر الاعراف و الرع 
والنعل وبنى إسراديل ومريم واج والفرفان والنمل والم تنزيل وس ومم السببدة 
والنججم واذ|السماء انشتث واقرأ وما ىصدر الحاشية من النفسيروالتقبيب اشارة الى 
انه لابجب على الحايض والننساء ولا على إلصبى والجنون سجدة الثلاوة الاعلى 
السامع متهم تخلاى السامع من الثاقم ( قوله والصلوئية لاتقفى خارجها الخ ) 


ال 0 
فانت السجدة الصلاتية إى السهرة الثى مهل اداقها الصلوة لانقضى تلك السورة | 
ارج الصلوة إذلها قوة زافدة على غيرها لانها وجبت بقراءة تعلق بها جوازالصلاة 
فتكون إقوى , والكامل لايؤدى بالناقص ولاجرز اداؤها الا بالاحترام وهوقب بطلل 
بالانقطاع قال لمعتف إبن الهمام رد! على صاهب الهداية ثم صواب النسبة فيه صلوية 
برد الفه واوا وحذن النا" وإذا كانوا حذفها فنسبة النكر الى الؤنث كنسبةالرجل 
إلى البصرة مثلا فقالوا يصرى كدر اند يجتمع ناءان فى نسبته فيغولون بصرتية 
فكي بنسبة الؤنث الى الؤنث انتهى اقول كلام العقق منظورفيه اما إلا فلانمذه 
النسبة ليست بنسبة حقيقية بل تسمية إصطلاحية فصورة النسبة على طرر الفتها؟ 
اتكرام واماثانيا فلان قوله برد الفه واو|انما يم ف النسب القباسينة بناء على ان 
النسب ترد الاشياء إلى اصولها وكلام البدإية ناظر على تحصيل العاتى وعلى السماع 
من الفتهاء الكرام إيضا واما ثالثا فلان الخبير صاحب الذوى الصعيع لايك فقي 
الصلوية ولو معت بالعرى صواب النسية ١د‏ لامعتى ليا ولايقيم متها السجيدة | 
الصلوية بل نتلير لثلك الكلية من هذه المادة مع قطع النظر عن الاهمال بل تظليرها 
كقول الفاقل صاؤبة فىنغطئته كلمةالصواب وبيذه الاجوبة قدتبين حالقر ل الشارح 
التيستان لحن والصواب الصلوية عند قول الصنف رمه ابله والصلوتية على انا 
نقول ان صاحب الهدإية وكذ! صدر الشريعة إمام فى جميع الفنرن فذوقهها فوق 
ذوق ابن الومام والتبستنى ف باب النسب إيضا وقدمرغيرمرة إن ماتكليه صاحب 
المداية منامه اصوب عماتكلم التق ابن الهمام ف اليقلة بشهادة دقة انلاره وافكاره 
فاستغراج العانى عنالنصوص القرآى وففتغريج الاحاديث النبوى إيضا كما مر 
غير مرة واذ| قطعنا النظر عن الكل نقول تنزلا مثل هذ! الخطأ خير وصواب من 
الصواب النادر الذى لاحاصل له كما لابغفى (قوله ويكره تراك [ية السجدة وهدها الخ) 
لأن تركها وحدها يوهم الفرار من التران وهذ! ليس من شآن السلم وليس من 
اخلاف الؤمن وكذ!الكلام فيمن ترك آية اوآيتين من آغخر السور فاجتنب (قرله | 
| واستعسن اخفاؤها عن السامع الخ) ترزا عن النأثيم والاثم والراد من الاستحدان | 
ين حسنا والندوب القهوم من قوله ونددب ضم غيرها ما فصل 


يمي ومر| وبيب 


النبى ملى الله تعالى عليه وآله وسلم قلا يجوز العطنى بيتهما بان يقول واخفائها 
مع ان عط الاخفاء على الضير غيرستعسن مع قطع النثار عن البايتة يينهما فقن 
0 الشارح التيستانى على صدر الشريءة حيث قال واسنعسن ترك استعسن 
لان الاخنا" دوب كالضم خلل من وجوه فتأمل تحقيقا. ( قوله وشرط لاداقها الصر 
إلى قوله والسلطان ) أقول هذه الشروط شروط اجتهادية فمنيم منذعب الىوجوب 
اداء الجمعة ىإلقرى عملا بنص الاماديث الشرينة وعملا ينص الثرآن والرواية 
عن الامام الاعثلم رحمهالله غتلفة والتقصيل ف الحارى والاعتيف ان جواز الجبعة فى 
الترى الثى لما حكم اجتهادية ولذلك كثر فيه الاغثلاى بين الاسلاف والاملاف 
فاذ| اتصل بتلك القرى عكم الحاكم لصار باتصال الحكم مجبعا عليه ومثهم من اراد 
بعدم الجراز بطلان وصف الفرضية فبق |صل الصلوة حتى ينقلب نفلا فاذ! صلوا فى 
القرى الثى لم تأخل حكم الصر لزم عليهم .ادا الظير قبل الجمعة (وبعدها ولزوم 
الأداء بعد الجبعة هو الصواب ولزوم ادا“الظير بعد صلاة الجمعة إنمايكون ف القرى 
الى لميتصل بها حكم الماكم واما إذا اتصل يه الحكم فلا يلزم عليهم اداء فرض 
| الظير لكن ينبقى إدائه احتياطا فيه وف الصرايضا ومن لميتنيه ف الفرى الذكور 
| مانت فيه ( قوله ويخطب خطبتين (ه) قيبد] بالنعوة سرا ثم بالحمدلة جمسرا وف 
| الاق قدر الفطبة مندوب لقوله صلى اللةتعالى عليه وآله وسلم هن فقهالرجل طول 
الصلرة وقصر الخطبة وإاسر ى تحكراره ايتاظا السامع لان قوله تعالى الحمد لله 
جملة حاوية العاتى والتنبيه إلى تلك العاني انما “حمل بالتكرار وبالتأكين نظيره 
تارار إلتكبير فى العيدين ولذلك كثر فيه الاختلاى فمئهم من كبره خمسا ومنم 
| هن كبره سبعا وايضا الناسبة ممفوظة واستلاء عنلمة إلله تعالى ماعوظة فى القام الا 
ا ترى أن الصلى مأمور بالتسبيج ف الركوع عملا بقوله تعلق فسب حباسم ريك اكليم 
مع إنه لم يكرر فىآيةالترآن وبالتسبيع ى>جوده علا يقوله تعالى سبع اسم ربك 
لعن دناه ثلاث «راث مع إنه لم يكرر ف آيةالقرآن واما من ل واستغنى فقد 
| نياف وتردى والتفصيل ف الحاوى (ذوله ويلقن الشهادة (لغ) والاصلفيه قوله صلى 

| صلى الله تعالى عليه و[ له ونيلم لقنو إمواتكم شيادة إن لآ اله إلا الله والراد من 


| 


ا ا 
| قرب الوت وهف! الاكلاى باعتبار مايؤل والامام الثشافعى 
حمل الامر على تلقين اليت بعد دفنه وى الكاق لافاقدة 
فى التلقين بعد الموت والمراد فى عبارة التن هو تلقين 
الشهادة على إل>تضر بشهادة العطنى على السابف على إن 
القصود من التلقين إن يكون آخر كلامه كلمة الشهادة فاذ! 
قال تلك الكلية فقت إنى بالحسنة اذقل صع من كان آخر 
كلامه إل الا الله محمد رسول الله دخل الجنة ولايلقن ثانيا 
مالم يتكلم كلام الدنيا بعدها اى بعد الاقرار بها مرة واختلفوا 
فى صغته بعد الدفن ومنوم «ن قال يافلان اذكر دينك 
الذى كنت عليه رضيت بالله ربا وبالاسلام دينا وببحيت 
نبيا صلى الله تعالى عليه وآله وسلم وبال رآن اماما وبالكعية 
قبلة (قوله وهى أن يكبر ويثنى ويصلى الغ) (ى صلاته 
اربع تكبيرات يرفع يديه ف الأولى دون الباقية وثنا" بعدها 
إى بعد التكبيرة الاولى وصلوة على النبى صلى الله تعالى | 
عليه وآله وسلم بعد الثانية ودعا "بعد الثالثة وتسليمتين بعد 
الرابعة لأقراءة فيها خلافا للشافعية يقر ؤن الفاتمة يرفهون 
يديهم فى جميع التكبيرات واتوا بسلام واحد وساعدهم علماء 
الباغ ى رفع الآيدى ف التكبيرات كلها إذ الاستغناءفى ساهر 
الصلواة عن العلامة بالانتقال ولا انتقال هنا فاحتيج إلى رفع اليد 
لمن لم يسمع الصوت وف القوستانى وف !اكلام رمزخقى الى ان 
الركن هو التكبير الاربع ووجه الرمز ما اشار إليه صاحب 
| الغواس حيث قال حيث عطف التكبيرات بكلمة ثم وهى للنرتيب 
وهو انما يراعى بين الاركان وعطف الأربعة الباقية بالواو 
جرد البمم انتهى اقول حاسله ما إسلناء ق سير الخاعية 
من حمل التكبيرات الاربع على صلا الجنازة ميث قال وهى 
أن يكبر ثم وم وقد غير الاساوب فى عطف الثناء والصلوة 
والدعا" والسلام حيث عطفها بالواو ففى تغيير اسلو العلنى 
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سبدب انا ومسب 

على هذ! انج الذكور رمز الى نالتكبيرات الاربعة هى الاركان القصودة بالذات 
لاي الاربعة الياقية فانيا من الضميمة غي رمقصودة بالذات والاصل ف عطق الصاوة 
على الثناء قولهتغالى ورفعنا للك ذكرك الآية اتمعناه لا(ذكر الاوتذكر معى فلابنن 
من ذكره صلى اللةتعالى عايه وآله وسلم يلى ذكره تعالى وفرع على الرمز الففى قفا" 
التكبيرات على اللاحق فلا يقضى الأربءة الباقية ( قوله ويقوم الامام بمذاء المدر 
إلغ) النلاهرمته هو الاطلاق وقد إنفقت الروايات ان الامام يتوجه إلى وسط الرأة 
وانما الاغتلان ف الرجال فقيل يقوم بجذاء القلب النى هو ممل الايمان والابقان 
وعدن القرقان وقيل بجذاء الرآس إلذى هر رأس الاعضاء ومركز العقل الذى هو 
مدار التكليى الذى يمتاز الانسان به عن البهايم وعندى ان الراجع هو القيام بجذاء 
الصدر إذهذ! الاختلاق مبتى على الاغثلاى فىعقام العقل قملوم من قال مقامه ال رأس 
ومنهم من قال مقامه القلب والثانى هوالراجم على إن القيام لشارة الى مقام الشقاعة 
التى هن للايمان فالراجج مافىالتن ( قوله وكرهت فى ةسجن جامع الغ ) هكذا فى 
الترن الاربعة وقد جرت عادة (هل الحرمين الشريفين بادخال جنافزهم بسن 
الحرام والصلوة عليها عنى باب الكعبةالشريغة وكفلك اهل الدينة النورة يدخلونيا 
اسيل ويقفون بها امام وجهه صل اللهتعالى عليه وآله وسلم ويصلون عليها هذا ما 
ذهب اليه الامام الشافى والامام مالك والامام إحمف واماالحنقية قيقلدونهم فاحسنتت 
النلن بهم على إن الكراعة تنزيهية وايضا قد مم عن الامام الثاني إنه فى'رواية 
عن الامام الاول كالامام الشافعى رعمةالله فى الجواز دون (أكزاهة فكفى لهم بالامام 
الثان قدوة فىهذه السثلة (قوله وسن فىحمل الجنازة إربعة الغ) اليس الراد مله 
نقن'فافوق"الاربعة كبا توهم بل الرادائفئ ما نمته فبكره.اليكون الحائل (قل من 
الاربغة وعبارة اليداية والكاى والكفاية تدل على انالاربعة الخصوصة فى الديث 
صفة القوائم وفصلثاها ف الحاوى بعيث تندفع به إودا. ا الشيخ الجدد برق الوبيض 
(قرلة كناب الزكوة الغ) (وردها بس الصلرة اغارة لى اقترانالخاص بالعام كما هى 

نص القرآن ثم الحقوى الواجبة التروكة فى العنوان متشاركة لاز ينا من 
إداها على التمام وقضفةالتقديس وف عورد الخير اليه كما لانغفى وبيق! ثبين لك 


| وجه ترك العثشر وامثاه فى العنوان وييكن حيله على الفرق بين التبوع والاتباع فى 
بعض الاحكام ولابغضى ان المتكمة ىمشروعية الزكزة هن طهارة النفس وطهارة إلال 
وحصول الزيادة والبركة فية ودفع حاجة الفقرا" والاصناف الذين يستعقرنها وايضا إن 
الامرال والحتوق كلها حى الله تعالى والاغنياء كلهم خلفا" وركلاء فى الصرى إلى ما 
عبته إلله تعالى من الاصناى الذين يستعةرنها ويمكن تأييده بقوله تعالى ( وانفتو[ 
مما جعاكم م الاي ) وجيك! تبين سن الوجو بعلن الغو ووج4 كراعة 
التأخير وحرمة الاختيال إيضا واما حكاية الاسقاط عن الامام الى يونف رحمه الله تعالى 
والعمل بها قتخائنى الحكية السابقة تفصيله فى الحاوى واما وجه شدة الأخراج والاداء 
كما هو عادة بعض الغافلين فمبنى على إنهم يعتقدون إنالفى عين اللهتعالى لمؤلاء 
الاضناى فلك لهم وقدعرفت انهم الخلفاء والوكلا” فليس ليم الاإلصرى الى الاصناق 
الذين يشتعتونها والقرض اليهم والاخذ انما يأخذها من يب الر«ين الذى يطلب 
القرض والسادل ترجمانالرهمن فطلب هذ القرض والععلى فى قولوتعالى (وآتو[. 
الركرة وإترضواالله ترضا حسنا) يؤيى هن |العنى وقديفرىيبتهما يان الركوة موقتية 
بالزمان والنصاب وبالاصناى الذين تدفع اليوم جخلاى الغرض فاطلاقه على إلركزة 
مقيدة بالقيود السابقة على طريق التوقيت وكذ| الكلام فى الغرق بيسن إلزكرة 
والصدقة وبوف|التحتيق تبين لك معنى قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم اليد 
العليا غير من اليد السفلى وسرلزوم القرض على الاقنياء ايضا فليس الراد من 
الي السغلى يد الآخف كما هو زعم القاصر جد! قال الفال التوستاق وف الكرماق 
انها فى القدر مجاز شرعا فانها إيتاء ذلك القدر وعليه المعقفون انتهى كلامه اختلفوا 
ف معناها الشرعية قيل هى الخارج القدر والال الؤدى واليه جمهور الفقهاء الكرام 
وقيل اسم لايتا'القدر العلوم شرعا وذلك بشهادة قولهم الزكوة واجبة لان الوجوب 
من صفات الافعال لامن صفات الاعيان على ان موضوع الفقه قمل الكل والاحكام 
الخبسة من العوارض الذانية له فيتبغن إن يكون عبارة عن اتيان جن" من النصاب 
الحولى إلى الفقراء والاصناق إلتموصة وف الكاق وغيره ينا" الايناء مال وفيه نخار 
وله جواب تحقيقه فى الحاوى (قوله لاتجب الاعلى حر مكلف [لغ) (تفقوا على انها واجبة 


ا _ : 
على كل متنلم بالغ غاقل مالك للنماب ملكا تاما ذلك بتتس الكتاب والننتة والاجماع 
جبغتى ان أصل الرَكرَة وضدتها هريدة مكمة يكل جاعنقا جملاى التاديزقانيا ثابنة 
باخبار الآعاذ وبفق! تبن لك وبة (غتياز الؤأجب غلن لفط القرض ترف الهاي 
الراد بالوائب ننّالترص لأنه لاشبهة فوجرب الزكؤة انتهن وفية نار ولواب 
فتغليفنا على الهداية قال وَجِرَبها على الدور لانة مقنضن الامر ؤانتكْبير بماغاصلة 
أنالفعن زدعواها تستلية لكن الغلة تزخولة تتننو<ة قلىماثثرر فى الأول فالءقيق 
انالؤعوب الفورى ذبنى على اللكنة اننابقة ىدر الحأشية (قؤلة مالك الغ) طفة 
الكلاق البالغ الفافل اى قادر على التضرى على ط ريق الحلافة والوكالة والدرف الى 
الؤاضع القن فبدها الشارع كن جزاز ذلك الرى والتضزى مشروط بازتفاع 
حقوق الءئاد كالدثن والقصب وغبرهيا منالحقوق الائعة الفررة فى الثون ولس 
الراد منالدين الانع الدتّن الطلف كاترهم بلالراد قوالتين المبط اؤالذين 
النقص: للنصاب القى ينع ركوة النتفاد كنا صررة الاستهلاك تقصيله فى الحاوى 
(قله هلكا نانا الغ) ومتهم من قشر التام الوجرد وننهم منفسره باللك يذا وزقية 
وقيه نظز وله جَوَاتٍ ف الحاوى والاشبة الراد به كون الال قي دالماعب او يد 
اميئة ؤقرع على هف|التعمم وجب الزكرة فيما وشغره ى الزن الشمور ذيارنا 
لان صاب الغزن اين عن ذالضاءخنٍ والراضع كما لابخقى (قوله ثام الغ) كالفاقل 
ضنة النضاب ائزافن تيا كما فى الانعام والواش ازتفديرا كيا ف الجري اذ الثماء 
الحقبقى والاتقيقن غير مطلزب ف الاثيان وقير هشروط فى وجؤب الركرة وبهذا 
تببن حال استتراك الفاضل التيستانى فانضم (نرفاغة وإنضم إيْضا امتيابنا الى 
الفاضل عن الحاجة الاْلية لا نالشغرل بها مقنوم وهرالؤئر فىهنمالرجرب (قولة 
مع الحول الخ ) خال هن الثمنية وعن: متطارفبة إيضتا (وعن النماء اىغال كزن هدم 
الثلثة اىالثينية والسوم ونيةالتجازة مقارنة ومقرونة لنيامدور الشبس وتمام السنة 
وقن قرر ان الال والاحوال هن الشتروظ (لؤاجبة (ى واجبةالرعاية لتخفيف الاسثتماء 
والانتطاعة فى الفصول الغتلقة ؤبيف! تبين وجه ادازة الحكم علق هذ[ الشترط نعي 
| يندقع: به اعتراين ضدر الشريءة على صاءب الهذاية ويتكشى إيْضا ان الذار فى 


تمر الى رد 


يديج لسار مسي 

| تعاقب الايام والليالك هرجركة الشمسس ف الطالع حتقناه فى الافكار الماوية ونتصوز. 
اللواء ( قوله مطالب من عيب إلغ) صفة لين ومن له حق المطالبة [ماالامام اوتاويه 
صورته انه لم تؤد زكوة الاموال الظاهرة فى السنة الاضية فعلى الأمير |وغلى نافيه 
الطلب قائلا ]3 الركوة إلاضية وهنالدين (ى دين الزكرة الاضية مانعة الرجوب 
فى رواية الاصول وفيه نناروله جواب فى الحاوى فما لم يكن مطالب من جمة العباد 
كدين النذر والكفارة وصدقةالغار ووجوب لع والاضعية لايمنع وجب الزكرة اما 
دين المرفقيل يمنع وقبل لابستع قال الناضل التهسناى والاطلاف دال على ان ووب 
الزكرة على التراخى فكان جميع العدر وفته انتهى كلامه اقول دلالة اطلاق الوجوب 
فعبارة التن على التراغن دلالة خفية بل ملغولة مقدوحة تقيقه ف الحاوى :بل دلالة: 
اطلاف الوجوب على الوجوب القرري واضعة مع ملاحتلة الحكية السابقة ى صدر 
الخاشية (ذرله فكلخيس من الآبل نشاة الغ) وجوبها بالنص على غلان القياس على 
ان الشاة ربع عشر الابل فايجابا فيخمس من الابل كابجاب الخمس من الائنين من 
الدرهم واما الابتداء بزكاةالابل فاقتدا” بصاحب الشريعة صلى الله عليه وآله وسلم 
حيث كتب الى عماله بتفاصل انواع الركوة وببأ فكتابهالشريف يبيان زكوةالابل 
وبه جرت عادةالفتها" إلكرام قال الفاضل القيستنى واعلم إنالدار فى زكوتها على 
امس العفو المسة مثر بوالثلائين كا لاصيا إرتوى لاه ادرل |اللاجيل إن 
الضمير فى ركوتها راجع الىالابل وان خصوصية الرجعغي رملفاة بل هى منظاورة فى 
الكلام ففى خمس من الابل ثاة وف العشرة شانان وف الؤمسة عش رثلث شياه بالياءق 
الجبع الا إن قوله والثلاثين يدل على عموم الرجع اوعلى الغاء الخصرصية قالع 
ان اسول الركرة رميثاها هو اليه التصرسن قلا سير الرجرت إل إلنانة إى لا 
تجب الركاة ف الأعداد. الراقعة فى البين اىبين النصابين فلايلى نصاب بتماب الا 
وقد تغلل العفر بينهما فى جميعالانعام التى عين (اغصاب فيها وييكن تأييد الفهم 
الثاف بقوله الاتى والركرة واجبة ىجنس النصاب لاف الع ايضا (قوله وف ماقتين | 
| وواحدة ثلث شباه (لغ) قداشتور. بالناء عندالشراح والصواب ان الجع شياة بالماء 
فنقول ثلث شباء ى العشرة وفيما فوقها بالناء مع الافراد فنقول |حديعشر. 


سم الئل 2ت 
ب بنت مخاض إذ| هلك بعد الحول خمسة || 


قوله والزكوة فى جنس النصاب وتوضيعلهما ووجهالتفريع إنالولاك مصروف وممرل 
إلى ماسوى خمس وعششرين لا نالزوائد منالنصاب إربعة واعد عشر من النصاب 
النى يلى العو فبتى التمس والعشزون قيجب بنت ماس لان الكوة واجية ق | 
جنس النصاب لاف العفر الذى زإد على النصاب ونصعبارته فشر الوقاية مكن! | 
اذا هلك خيننة عشر من اربعين بعيرا فالاربعة من الولالك يصرف الى العدو ثمادى | 
مشر من الولاك يصرى الىالنصاب الذى يلىالعدو حتى تجب بئت انيس وبيك! 

تبين ان قزل الفاضل التيستاق: اربع دو تركيب اساق تفسيله ف الماوئ ولوفال | 
فيجب بنت مخاض إذا هلك بعنالمول عشرة منخ.س وثلثين لكان اظور واقرب | 
الى الغيم والضبط إلا إن هذه العبارة وان كانت سهلة الاحاطة لكنها بعيدة عن ا 
النثارة الى التكتة وهى ان الولاك كما يصرى الى العفو كلك يصرى بعده الى ١‏ 
النمابالاخير عنف الامام الاعظم رحمهالله لا الى جميع القصب يضم التون وقتع الضاد | 
جمع النصاب فعبارة التن اتم ضبط اذهب ( قله والعروض البهما بالقيمة الخ ) ا 
عطف على قرله ويضم الذهب الى الفذة إى ويضمالعروض وماسوى التقدين من | 
الامتعة إلى الذهب والفضة بالقبية لابالثين والنسبة يينهيا العموم والقدوص من 
وجه وماد ةالأجتماع قيمابيع بالقيمة ومادةافتراق الثين فبما بيع بغبن البايعاوالذترى 
وافتراف القيمة عن الثمن ف الضمون بالاستولاك وقد يغرى بان قيمة الشى" عبارة 
عن قر مالية الشى" وذلك انما يعلم بتقريم القرمين فهى متفاوتتة قابلة التعدد 
جخلانى الثم ثم ادا" القبية مكان النصوص عليه ف الزكوة والصدقات جاز عندنا 
وذلك بالاجماع من (صعابنا واغتلفوا فى الاصل ومنهم من قال ان القيسة بدل عن 
الواجب وعن العبن النصوص فلقبت السثلة فصورة ادا" القيمة بالابدال ببعشس 
ا نالقبية قائمة مقام العين ومثهم من قال إن الفيمة اصل لان الحكمة فى مشروعية 
الركوة دفع حاجة النقرا' فصارالذيية مقصود! ومنهم منقال كلمتها إصلق الرجوب 
اما العينقظاهر واماالقيية فلماءر ولآ نإلتصاب اتمايكمل باعتبار القيمة وثمرةالفلاق 


3 


|| واجب السبقة من حبث الرتبة فهذه الوجوه كليا على النسة الشهورة اعنى الذكر 


يضر رس يضيب 
واثره يظاير فىسمل القبية وق زمانها فين قال باصالة القيءة ف الوجوب تعتير القبمة | 
فيوم الوجوب عنده ومن قال بانها بدل عن العين تعتبر القيمة يوم الاداء قال 
صاحب العناية (ن القبية ليس ببدل عن الواجب لان [لضير الى الببل إننا يجوز 
عند ددم القدرة على الاصل وانث خبير بانه من قبيل رخصة الاسقاط كالغسل مع 
إلسم فتد يكون متابله غير جائز وقد يكوئان جائزين معمةابله معا م رجعان [مدهيا 
فتأمل (قوله فصل ويغصب العاثر الغ) إى ينصب الامام على الطاريق من له ولاية 
الاخن صدقة الاجار وركانهم وتلك الولاية باعتبار المياية والحفظ فى الاموال الخلاهرة 
والبالمنة وبه ينأتى حفظ الشريعة وثرويج العلوم وتربية |رباب التعصيل والتعليم وما 
اغذ من الحربى ليس بزكاة بل سبياسة وعقوبة له (قوله وى صسل ار ضعشرية) اىجبل 
وثمره وما خرج من الارض وان قلع رلاطلان الاديث والراد دن الخليل مالايبلغ مدر 
قرب والنفصيل ف إحاوى (قوله عشر الغ ) قد سبق خبره وهوقوله وفى عسل ارس 
عشرية وقد [شته رعندهم إطلاق اسم العشر على الواجب قيمااخرجتهالارض واطلاق 
اسم الصدقة ف الركرة فقول الفاضل التهستاى واجب قكره اىواجب اختيارلقظالعشر 
على لفظ الصدقة ههنا حفئظا للعنوان الذى قب إشتهر عند الفقيا" الكرام وعملا ينص 
الحديث الشريى الذى هرالدار فىهذه الوظيفة فاذ| عرفت مالشتور فالذكرههنا 
كناية عن الاختيار فيكون قوله دن باب الانتضار وايضا الحب الضابط فىهذهالرظيفة 
هر العشرلانه مضبوط العا نفس وصنفا ونصفا جلا الصدقة وحيتقق يستفاد الوجوب 
من الاخبار واما مطالعة التجاذب مع ربطالواجب بالنارفين اعنى العشر والذكر كما 
فى اماشية النهية بكسر اميم فتلك لطالعة اءتراض يمكن تريره بوجهين الاول على 
ما ذهب اليه بعض العات من وجوب سبقة الخبر عنه على الاطدلاى والثاق ان 
القام مقام افادة وجر ب العثر فلابد من ذكره (ى من توصي العشر بالراجبخالذكر 
كناية عن التوصيف به ويبكن حمل هذه الطالعة (ي مطالعة التجاذب على الانتصار 
لخدي اذل موي الحر تاد رين ر لزائرا. الاين لزن لدي 


الضاى الى الضمير الراجع الى العش راو الى وجوبه وفنسغة قديمة واجب. قكر وقته 
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اشاب 1 
باضافة الذكر الى !لوقت والضمير فى وقته لىإلعشر او الى وجوبه فيلء التستخة خالية 
عن الاغلاى وعن الاشكال صربعة واضعة ف التعريض على الصنفرحمهالله بما حاصله 
انه قن |عمل وثرك ها هو الواجب ذكره وهو وقت العشر لقيام الاخثلانى فيه بين الائمة. 
فبنبفى إن يثول وى عل ارضى عشرية وآن قل عشر وقت التلهور (ووقت التصفية 
لبعلم حكم الامنهلاك بعس مرور هذه الاوقات ففى غبارة الثن قصور على السفة 
النديية لامن حيث أهمال النقريع النى هوالضيان بالاستولاك اوبالاهلاك بل من 
حبث ترك للزوم وهو ذكر الوقت فعلىهف! ؛عمل الواج ب على مالابدمنه فالعتى ولابدمن 
ذكر وقته كق اينيغ نيههم على النسخنين قال الشيغ ابن الهمام العروى ف الواجب فين 
أخرجتهالارض اسم العش رلا الصدقة يخلانى الركوة إنتهىكلامة الرادبالعروى هر الغعروف 
عثس الفقها“ اكرام (ى الصطاعالشهو رعندهم فيما اغرجته الآرني إطلانى إسم العشرعلن 
ذلك الواجب واطلاى اسم الصدقة لبي سيمع رو ىعندهم يخلاى الركوة فانه يطلق عليه|[سم 
الصدقة لا اسم العشروبوق! تبين لك تأييد اليطالعةالاولى على السغة المشهورة ووجه 
الاكتما" بذكر الغشر ايضاويبكن حي لَالسعة النشهؤرة غلى وصل عبارةالَدّن يما 
بناء على ان القليل الخارج تمل تغافل الناس لكنه مما يآباه ما ى الحاشية للشارح 
التهسثاتى واماالذكر بمعنى'التذكر او غيره من القبالات فمما يتبقى ان لا يزكره 
ههنا وكذ! قول الغواص ذكره فاعل واجب صنة العشر إلى قوله وانما وجب لانه 
لبس فيا سبق كما هو دأبه ليس يثى” ههنا والتفصيل ف الحاوى (قوله وما"السا" | 
والعيون والبثر عشرى ) الغ الاحتمالات العقلية فى قسية الاراض اربعة مملوكة 
وموقوفة وعشرية وخراجية والحسق أن اراضى ديارنا عشرية بشوادة المتون الاربعة 
حتقناه فى الحاوى وبه تبين'لك إندفاع ما فى مستفاد الاخبار من خطزات الأوهام 
والدعاوئ الباطلةالخالية عن الاذلة واما ما يترأى من المقدماتالسرابية فتب إبطلناها 
فى تمبة الاحبة فى رد الوقية ثم رب الارض هو الشارع والزارع هو الله تعالى وذلك 
بنص القرآن فاذ[ انتفلت الى النسلم تصير عشرية بمكم الشرع هذا ننزل آخر 
والنفصيل ف الحاوى ولو قوله كناب الصوم ) الغ ولما ارتفع عن سائر العبادات ى 
الذرية سب صوما بل اطلاى اسم العبادة ليه كاطلاق لنت الوجود على الله تغاى ا 


سيدروق عرس بف 
على التعقيق إذ قب صم مرنى بامر آغذه عنك فقال صلى تعالى عليه وآله وسلم 
عليك بالصوم فانه لامثل له فلايمائلك عبادة من العبادات (قوله ترك الاكل والشرب) 
الغ اغتلغوا فى«قيقة الصوم قيلوصى وجودى وقيل وصفى سلبى والنعقيق إن «قيقته 
هى الامساك عن المقطرات المعهودة المعروفة اى كف النفس عنها والترك لازم له 
فى القياس دون الاستعسان ففى صورة النسيان يحكم ببقا" الصوم استجسانا على 
تعريف المصنف رحمه الله واما جواب الشارح التيستانى مع علاوته اعنى قوله على 
ان التعريف بالاعم جائز وكذ| حديث الدور على التعريف القياسى فيدفوع بها 
ف الحاوى فلا وجه للعبول عن الامسالك إلى إلترك كما لا بخفى (قوله وبنية النفل) 
الغ (ى بص صوم رءضان بنية النفل علم إنه من رمضان او لم يعلم اذ الفرض قن 
تعين فى هف|الشهر فلا عبرة لجرة النفلية وغيرها من الجهات واصل النية باقية فيضاب 
به تفصيله فى الحاوى ( قوله وبنية مطلفة ) الغ بان,نوى الصوم غد| والتركبب ما 
توصيفى إو اضاف على اغتلاى السختين والاضافة !ءا إضافة الصفة إلى موصوفها او 
اضافة الموصوى إلى صذاته والمراد من الاطلانى هو الاطلاى عن وصف القرضية وعن 
وصف النفلية فالنقييد باص لالصوم بان يقول نويت الصوم او نويت إن |صوم غدا 
لا ينانى الاطلاى والسغتان متساويتان فى إنغوام المعاى النتهية وفى ردالشافعية بل 
النسغة الاضافية راجعة فى الرد كما لا يخفى (قوله الا ف الآخير) إلخ فلا يصم النفل 
والنذر المعين بنية واجب آخر والمراد منالواجب الآغر ما سوى رمضان بشهادة 
المقابلة والقرق بينوم! إنالنفل لا ينصح ولايؤدى بنية واجب آغر مطلتا واماالنذر 
البعين فلايؤدى اذانوى واجيا آغر منالليل بليقع حمانوى قال الفاضل النيستا 
وح لا يرد على المصنف ردءه الله ثى" كما لا يرد على الهداية وهذ|الضرب يتأق 
ا نا لخر [لم عن كا وكات ل الل 
الورود والدنع منثاورةيه اماالاول فلما مر من حديث الفرى واماالثانى فلان نص 
عبارةالبداية حكف! والواجب ضربان منه مايتعاق بزمان معي نكصوم رمضان والنذر 
المعين وهف( الغرب من الصوم يتأدتى بيطلق النية وبنية النفل وبنية واجب آخر 
فالظاهر من هذ! الضرب هو ما يتعاف بزمان بعينه فالمشار اليه اعم من رمضان 


الستسسسيهة 
دمن 


ميقي وس ونه 

ومن النذر المعين فيثل كلام المنتابة على انالنذرالمغين يعم بني 
فقول صنر الشريعة وكق!الافل واانذر التعين الافى الاخير تعربض على صاحب 
| البداية إذالظاهر منالاستثنا" إن صعة النفل والنذراليغين غقبدة بماورا"الواجت 
| الآغر وهن| التعريض مأغوذ من الكاى حيث قال وذكر فى البداية وهذ! الضرب 
| من الصوم يتأدى ببطلق التبة وبنية التفل وبنية واجب آخر وعنى بهق! الضرب 
| ما بتعلق بزمان بعينه كصوم زمضان والنذر المقين وهو صميع فى قير الواجهب 
الآخز لاافيه وبون! قنين لك خال الشارح القبستاى وهال الغواص ايضا فالصواب 
فى التوفيق ما مر فى الفريق وتوضيعه فى الحاوى وتاغيصه ان كلام الكاق وكفط 
كلام صدر الشريعة مدل على ما نوى عن الواجب الآمر ف الليل وما ىالمداية 
مميول على ما نؤى فى اليوم قبل نصى النهار فان نبته الواجب الآخر ليا لم يعم 
فى الثهار فتن لغت نيته وقد مر ان لغوية الجمة الخاصة لا يستلزم لغوية المطلق 
فبقن مطلق النية والنفرالمعين بصم بمطلق النية الروايات كلها وبه اتدقع ماف 
الكاق ايضا سوا“كان قوله واجبا آخر خالا او مفعولا لقولة نوى على ا نالراجج هو 
الثانى فاذ![ عرفت استقامة ما يستفاد منالمدإية فقول الكفاية مستقيم ىصومرمضان 
واما فى النذر المعين فلا (قوله والصوم يوم الشك افضل) الغ قد اشتهر تربر 
هذ ةالمسثلة بوجوه فصلناها ف الحاوى واغتلقوا فى تفسير يوم الشك فينهم من قسره 
بما يحتمل إن يكن آخر عبان وان يكون اول رمضان ومنهم من فشره بما يتأق 
برد [لشهادة ومنهم قسره بها استوى فيه العلم والجهل والفاضل التهستاق فسره بها 
لم بعلم إنه الثلثون من شعنان او الحاذى والثلثون منه وف الكاوى وهذ| الترديت 
بالننار الى عن الايام لا بالنلر الى الواقع قمعنى قوله اوالحادى والثلثرن اىيمتبل 
ان يكون آغر شعبان ويحتمل إن يكون اول رمضان وهينا وجوه فصلناها فى الحاوئ 
واختلفوا فى كراهة الصوم فيه فا| نوى صوم رمضان فهو مكروه بالاتناق واذا ثوى 
واجبا آغر فهو إيضا مكروه لكنه دون الآول واذ! توى وردده بيثه وين رمضان فهو 
ايضا مكروه واذا نوى وردديينه وبين التفل فهو إيضا مكروه لكنه دو نالثالثك واذا 
ثوى النفل ففى الكاق وخير الصعيع انه غير كرو (قوله وان رد قوله) الغ وغير 


واجِب آخر 


ا 00 
خفى أن هذ| الرصل متعلق بالرسئلة الاولى بشهادة الاختلاي فى البسثلة الثانية || 
فالمجنى ومن رأى هلال رفضان وجده دون غيره يصوم بالإتفاق وان رد قوله اى 
يصوم وان لم يقبل الامام قوله فببل الكلام على اولويةالنقيض وام إذا راى هلال 
الفطر ودبيه دون غيرم ففيه إختلاى ودف الاضطراب وتفصبله فى (للادي بميث 
يندقع به اضطراب القاصل التيستانى وحذ! الاختلافٍ فى الصررة الثانية وتقصيله 
»نكور فى الماوي قال الفاضل التوسينان وف اعتبارٍ الرؤية إغارة إلى ان ما قال 
اهل التتجيم غير معتير إلغ إى فى باب الصوم والاقطار واما من جل وابتتغنى فق 
حبل على نفى الإعتبار على الإطلاف فكت ما إنفف على لبانه حتى كتنب قوله 
تعالى الشمس والقير بسبان با نر دٍ على إهل السنة والجماعة وعلى لفقماء اكرام 
مع إن هذبءإلاية جية لنا تل على إنتعاقب الليل واإنمارٍ واختلافهما انها جر يركف 
اأشبيس والقبر حتتناها ف الإفكارالماوبة وجميع خطراته الاوهامية مرجودة بم حتقناء 
ف كتابنا عين المورفة في ابطإلى جهل المجرفة وليس مراد الفقيا" إلكرام من نفى, 
الاعتبار الا ما فى صِدرٍ هذه لحاشية, بمعنى إن الصوم والإفطار لا يبنى على لساب 
بل المبني ف هذ! الباب با إلرؤية ام (كبال إلعدة (ى عدية الاشهرٍ على ما ف 


| فتع القدير ميرم قال (لشيخ الشجرانف ف البيزان الكبري واتفقت الإقية الاريعة 
| على إنه لا إعتبار بيعرلة إإسابك «البنازلو إل ف وها م عن ابن شري بالنسية :الدد 


ن اعتيارٍ 8 ا عن ابن شربج 1" بالية 
العاري بم وانم مردوة بإثفاي الائمةالإريعة إيضااى وجوب الصوم والإفطار احب 
ن اك الرؤية ام (كيال العدة وف حناب التخجا" من الإشياه لو غم هلال 


جرا وبه ف ابن الهمام فى فتع القدير يؤيبء حبيثفان م عليكم ف كملوا العندة 
روا الامام مسلم رجموالله فصلناها فيعين البعرفة فى ردحق المجرفة والترتيب الوصفى 


1 سسمر 


ديق لاك كت 
من نبغيان فالثلى يبلن تفييرى :للاول قتخصيص مان اما لغزبه إلى زنضان ار 
محمول على المبالقة ف المعافظة يؤيده حديث الاعفظ والتقدير <ققناه فىعين المعرفة 
فاذا عرفت الاحادبث الواردة فى جذ! المعنى واتقاق الاقءة الاربعة فى المبتى تعلم 
ان قولهِ واما رؤية (هلة سائر الاخور و | كمال ما قبلها لدخول رمضان فلم يرد به 
الشريعة[للعمدية وممال إن بردالشرايع الت بابطال التضاياالعتلبة ومن يزعم ذلك 
فلم يفارق عن الذبن قالوا افترى على الله كنبا ام به جنة انتهى فاسد برجوه 
عديدة فصلناها فى عبن المعرفة ومراده من التضايا المتلية ههنا هو القضايا الجرمية 
من قضية التريبع والتسديس وغيرهما بقريئة قوله واكمال شعبان يبتتى على رؤية 
هلاله وعلى إثمام السئة إلقيرية ثلثماقة واربعة وخمسون يوما وبقرينةالبقام وبقرينة 
عشإجرتم مع اهل المينة والجباعة وقف عرفت إن الشريعة|لمطورة واتفاق الاقمة الاربعة 
قد وردت بابطال هذه القذايا ى با الصوم والافطار كما. اسفلناه ذكرا. واعضاء فى 
هذه الحاشية وقصلناه فى عين المعرفة وما إكتفى بهذو الاغلاط المتفرقة المتسلسلة 
بل شرع ثانيا على إلقاق إعل السنة والجماعة بالكافرين بقوله ومن يزعم ذلك فلم 
يغارق عن الذين قالاافترى على الله كفاية ام به جنة (نتهى وبه قى لمق بالنوارج' |] 
انين إنبللتوا إلى آيات نزلت فى ف الكغار قجعلوها ى المؤمنين كف1 فى صعيع 
اليخارى (قوله فافر الشارع بر ؤية حلان رمضان او اكمال شعبان ) نميب من فرط 
الغفلة عن حديث النعننا وعن حديث النقدير وعن حديث فان غم عليكم فاككيلوا 
العبة وعن (جماع الادمة الاربعة إيضا فهنه جوالة عظبية عن حكية الشريعة البطيرة 
وإماا استدلالم بقوله تا ى الثبيس والقبر ممسبان فمن باب التلاعب والبلاعية بنص؛ 
الرآّن ومن الغفلة عن إجوال الاقمة الاربعة والفتهاء الكرام وعن مرضرع المسثلة 
ايها تحقيقه فى عين المعرفة وكف! استدلاله بقوله تعالى يسثلونك عن الاهلة قل هى 
مواقيت. لاناس. الاثم لا يثيت مطلوبه من" | نالجوم والمساب هو الشراد فى وجوب 
الهوم والامساك وبه بطر من الأول الى آخر الكناب بل هذه الآية الكريمة قف ا 
نزلت. بانبلال قو اسل التهوم فى وجرب الصوم والامسالك قلا يمون نقل كلام هذا || 
الوهلي الا بنية الزد والابطال حتى يرتقع عن السلق سو”ظلن الخلفى ولما.كان هو 


سيق رسا بيت 
واتباعه قاقدين «لنارق المطالعة ترهموا فى حق السلف والاديةالاريعة والفتها"'الكرام 
الذين كانوا كراما بررة ما ترهموا فالان جثنا الى تمشية بقية اغلالمه وان كانت 
التعشية الشابقة كافية ى: التثبيه وكتى الناس امن اهل الانصاى'قوله قال ف الخلاضة 
وقيرما تعلم علم النجوم قدر ها يغام واقيت الصلوة والقبلة لا بأسس به انتهى اقول 
هل تعرى وهل تعلم موضوع مسئانك اليس كلامك فى إن اللجوم هو العدار فى 
وجوب الصوم والافطار كما قررت ف مواضع ولا نزاع لاعد فى انه لابأس فى معرفة 
علم التجوم قدر ما يعلم مواقيت الصارة والقبلة وانت نظن الافية والنفياء الكرام 
مثل ثلن الصبن حل تعلم ما كنبت وهل تعلم معارضة كلامك فى صغم بكلامك فى 
صفعة إخرى فلا تن الاقية والنتماء الكزام بنضنك قوله وممن ذهب بوق! احس ابن 
حتبل وغيره فون يجوز ضوم يوم ليل الغيم من رءضا اقول هنا| غلط وغردوة 
بوجو اما |وّلا فلانه غلاى الاجماع المنقول من الميزان كما مر غتيقه فى البعث 
الاول واما ثاتيا فلانقوله من يجوز صوم ايوم القبية. نرمضان لايتطيق علن مهن 
الاقية ولا على مهب الشيعة ولا على مذهب نفسه إما على الامام احتب قلائه قن 
ذهب إلى الونجوب لا الى البواز اما بالكشق :و جديث ام المؤمنين ضرت عافشة 
رضئ الله غنها (نها سات عن :صوم يوم الشنك فقا لت لان اصوم ايوم من شعبان 
اعب الى من ان افطر يوما من ردضان واما على مذهب الشيعة فلانيم لا يقولون 
بالجواز بل ذهب الى الوجوب بالحساب إى الواجب صوم يوم الشك به واما عدم 
انطباقه على مذهب ننسه فلان هذ المؤلى قد صرح بانالحساب قطعى وان الصوم 
عامب بدوياليية. إنهدقن غلا فى متيعل الامام لغب بن كنيل بونامين الال بن 
جواز الغموم وقد عرفت ان مذهبه هو وجوب الصوم والثاى بان الحساب وقد 
عرفت ان سنك الأمام احتى .هو الكشق كما ضرح 'به صاحب المُيزان (وعديث لآن 
|صوم وها من شعبان احب الى من ان افطر يوا من رمضان أو مجموع اللكشق 
والحديث الشرزيى على ما فى الميزان .لا لساب كبا ترفم الشيخ الجدد ومنيا 
انه قب |ورد حديث التعفظ دليلا على عجية الحساب (قول قل غرفت فى المقدمة 
إنه حجة لثا وعلى اضر ر ه! الحساب الوهاين ومنها. انه تنسك باعراض التقواء على | 


الاثبات 


1 فل 0 
| الاثبات وقد عرقت ف المقدمة إناعراضهم .يدل على الالغاء وترك العمل بالحساب | 
فى باب الصوم والاقطار وعليه اليتون فمستئد هذهالمغالا يدل على نقيض مطاويه 
| ومنها إنه إدص قطعية الحمساب ولا يخفى عليك إن متشأ هذ! إلفاط خلط البطلب 
نشأ من قول الساب فى شرح علم المساب بقوليم ليخن علو شأنه وادلته قلعية لا 
يحرم حوليا شك إذول هذ! صعيع فى باب على ما قبل الا انها خلافية فى بابه ايضا 
على ما فى بعض شرح الخلاصة الاثرى انهم حكموا بان صوابية العمل ظلنية والخطائية 
قطعية فمن ثم إجبع (صعاب التجوم على ان | كثر متدمانه 
قال بعضوم ان السنة |لد الة وخمسة وغيسون يوها وقال بعضهم ثلث ماتة 
وثلثة وخمسون يوما فلو بنى الصوم والافطار على المساب كما ذهب إليه هذ! 
الرهاي لزم ان يكون يوم الشك ثلثة يام خانم لك حقيتة ا حال وانتكست قضية 
القطعية على التضية الوهبية فرقع هذ! الءؤلى فيما فرعنه قانضع عكمة تمفنا الاهلة 
بكم الاحاديث النبوية التى مر بيانها فى مقدمة عي نالمعرفة وههنا غلط آغر وهر 
إنه قى اقصع فى كتايه اليسمى يمق البعرقة إن كتاب رعية الامة مختصر الميزان 
الشعرانى وبه ادعى غلطية قول الميزان واتفقت الائية الاربعة على إنه لا يثبت 
هلال شعبان بواحد واستشوف يقول رهمة الامة لايثبت هلال غوال بواحف اتغاقا اقول 
كلامه هذ! غلط من وجوين الاوّل »عن حيث تعكيس المسثلة الاتفاقية والثلى هن 
حبث جعل المتأخرمتقدما وذلك لان الشبغ الشعرانى قد نقل ف الميزان فى روايات 
عن كاب رحية الآمة فى مواضع فيذ! النقل شاه عدل على تقدم رعية آلامة على 
الميزان فكيى يكو نالبقدم ممتصرا عن المؤخر فيتبغى بدل قوله هلال شوال براه 
هلال شعبان بوامف قستة الميزان صعبعة بلا خبية يؤيده قولوم والاضع وبفية 
الاشهر التسعة كالفطر وههنا غلط آخرإيضا وهر قوله بل هر معارض لعموم ما ذكرة 
الندورى وصاهب الهداية وغبرهم من قولوم إنه إذا كان بالسماء علة قبل الامام 
شهادة الوامب العدل فى رؤية الملال انتهى (قول تميل العهوم فى اليلال مردود 
بوجره اما ايلا فلان المقام يأباء كل الاباء واما ثانيا فلان إعادة الملال معرفة تدل 
| على الاتماد مع السايف وهو قوله ومن رأى هلال رضان فالمراد هينا هر هلال 


يبية وظنية فمن ثم 


(قولهومنها!-تعفافه الج) 
إى استغفاى المرجاق 
الحديث حي ث قال ولم 
يكفر اهل من الفقهاء من 
عاضا :الغ اذ قدص 
عن ابن عمر وعن جابر 
من( كاهنا فصدقه بما 
يقولاواق امرأة حافضا 
أواق ف دبرها فقد يبو" 
بما إنزل الله عاق ميب 
عليه السلام حذا فى 


راموز الأحاديث 


رمضانايضا واما ثالثا فلان تعليل ضاحب الهداية فى الشرح 
بقوله لانهاءرديئن فاشبه روايةالاخبار يدل على انالمراة 
هوعلال رمضان واما رابعا فلان النقريعالمنكور ف الشرح 
اعنى قوله ولوف! لايختص بلفط الشهادة صرئع فى إنالراد 
هو الخاص وكذ| قوله وتأويل الطعاوى يدل على ان 
اراد هوالقاس وهف( هو الوجة الخانس واما سادنا فلان 
قوله وقد صم ان التبى صلى الله تعالى عليه وآله وسلم 
قبل شهادةالواحف فى رؤية هلال رمضان ضربح فا نّالمراد 
من المتن هو الخاص وكذ! استشهاده بقول الوقايّة قلط من 
وجوه ستة منتزعة من شرح الول إية فارتفتت الاغلاط ى هذا 
الاستشهاد اىاثنى عشر غلطا واما قوله ونظير هذ|العمرم 
قؤله تعلق علمت. نفس ما قنمت واغرت فغلط على خدة 
وذلك أن الهلالالواقع ق المتن معرقة خصوصة بوجوه سنة 
واى عاقل يقيس المعرفة الخاصة علن التكزة العامة فازنققت 
الاغلاط ف البسئلة الواحدة: إلى ثلثة-عشر غلطا فاذ1 ضمت" 
إلى الاغلاط العشرة النسابقة تبلغ الىثلثة وعشرين غلئطا هذ 
ف المسئلة الواحدة واما مجموع الاغلاط الفاحشةالمذكورة ف 
حق المعرفة فتبلغ الىمائة ونيى قدتكذل به عن المعرفةذكرا 
واحصاء واما كفر يات فينها ملاعبته بنص القرآآن فى مواضع 
ومنها استغفانه قولوصلى اللهتعال ىعليه وآله وسلم من ىحايضا 
اودنجيا فصدقه بمايقول فه وكافر بوله ولم يكفر احد مين الفقهاء, 
مناتى حايضا إوق دبرها قبل هذ الاستغفاق الاكف صريج 
مع إن قوله ولم يكفراحد من الفتهاء من اتى حايضا او فى 
دبرها مع قطعالنظطر عن استغفان الحديث يخال ما صرح 
به المعفقون من الفتياء كصاحب الفتع وغيره من تكفيرهم 
بنات على ان حرمتة ثابتة بنص قط وقير خفى ان 


يديه اع بس 
| الديث عم تلقته إلامة بالقبول وبه قال الشارج رحمه الله تعالى فين قال انه يرجع 
فى ذلك إلى قولهم فقن خالى الشرع قال الننى صلى الله تعالى عليه وآله وسام 
هن إتى كاهنا |ومنجما فصدقه يما يقول فهو كافر فت قالوا. عن آخرهم ان بنا" 
الصوم والاخطار على المساب لا يجون لقوله صلى الله تعالن عليه وآله وسلم من ان 
كاهنا او منيجيا فيو كافر يما انزل على يميف صلى الله ثعالن عليه وآله وسلم وهذن! 
الثافى اجماع على صعة”هذ! المديث ولقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم لا 
تصوموا ولا نفطروا حتى تروه فان غم عليكم فاقدروا له وفى المرقات وقيره معناه 
فاجعلوا الشور ثلاثين فالتقدير اثيا هو باكيال العدد قال إبن مالك ذهب البعض 
إلى | نالمراد به النقدير بجساب القمر ف المتازل وى شرحالسنة قال ابن شري 
فاقدر خطاب لمن خصه الله تعالك بيذ! العلم وقوه فاكيارا الضة خطاب العامة 
انتهن إقول هذان القولانامردودان بيتض:الاحاذنيك السابقة وبتصن: انا مه اميقا 
لا نمسب الوارد فى حق الصوم وبنص حديث من ات كاهنا إو منجيا وبالاجماع 
| وباتفاق الائية الاربعة كبا سيق غير مرة واليه المتون الاربعة 33 فان 
| اليقام احرى واحف به وكذ!. ( قولة تغالى وق رذاه متازل لتعلموا عند السنين | 


| والحساب ) لا يدل على بناء الصوم والاقطار على الحساب كما توهم بل نيدل على 
| تحفظا الاشمر تحقيقه فى دين المعرفة فى رد حق. المعرفة وليس ذلك بال قارورة 
كسرت ف السورة الاسلامية بل لم تزل اسانذة القذلاء والعرفاء يردون على من 
| كثرت منهالاغلاط والمقالطاتويخطئنه وبعيبرن عليه ويشددون التكي ر عليه ويحكمون 


| بوجوب الرد عليه اطابارا لاعق قال الفاضل التهستاى والمتبادر من الافساد إنه 
| متعمف فى ذلك آه اى البتبادر من قوله كفارة الصوم بافساد صوم شهر رمضان هو 
الافنياد قصب! على ادل عليه كلامهالسابف منقوله ع.د! فقوله قن احتجمقاستفئن 
عمن يؤل منه الفته فافتى بةساد صومه فاكل لم يكفر تقريع علن ما هو المتبادر 
| وهر الافساد قصد| وجه النفريع ظاهر لا سترة فيه وقول وعنه لو بلقه حديث فاكل 
ا | لم يكفر لانه إعنيف ماهو خبية فى الاصل والمراد دن الحديث قوله صلن الله تعالى 
| عليه وآله وسلم اخطر الاجم والتتجموم وعال هامب المداية هذه الرواية بقل لان 


جواز الاخذ للعامى والعيل بالحديث عتن الامام الاعثلم وعنت إن يوسق رحموما الله 
تعالى لا بجون وبه قال الشارح وعن ات يوس رحمه الله كفر لان عليه الاستفتاء 
فقا لانالمديث قن يترك ظاهره توضيع المقام بحيث يندذع بهالاوهام الواردة على 
الطرفين فهينا مقاءان العقام الاوّل فى تقرير قول الامام اب يوسف رحمه الله تعاللى 
وف العناية وغيرها لان على العامن الاقتداء بالفتهاء لعدم الاهتداء فى حقه الى 
معرفة الاحاديث +جواز إن يكرن مصروفا عن ظاهره اومنسوخا إلى قوله لان الشبهة 
نشأت من الاعتناد على النلاهر وقد زالت بمعرفةالتاويل انتهى فعلى تعليل العناية 
يكون المراذ من العامى فى رواية الى يوس ردمه الله من لا اهلية له اصلا فين 
علم المعنى الذلاهر اليغهوم من الحديث الصميع فيف! العامى ليس بغامى فى تلك 
السثلة وكذااها فى فم القدير من ان العم فى حق العامى فتوى مفتيه مول 
على العامن الذى لا اهلية له املا فالواجب دليه الال بقول عالم يرقف به فى 
الدين لقوله تعالى فاسثلوا اهل النكر والمقام الثنى فى تقربر رواية الامام الاعخلم 
رحمه الله تعالى معللا بقول الهدإية لان قول الزسول لا ينزل عن قول اليفتى قد 
أحريت انار رن ايان لذ لائية نا عاط إن عونا للست 0800 
دليلا شرعيا للعامى حكما اعترفتم به فقول الرسول صلى الله تعالى عليه وآله 
وسلم اولى به وجه الأولزية إن قول المفتى يورث الشبوة المسقطة يلاف قوله 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم واختمال لسغ لا يضر لان المنسوخ فى غايية 
إلقلة حتى عن يعضيم احد! وعثرين عديثا فيا قيل ان فى عبارة الوداية 
خطاء خطاة فليم على ما سبق هن التصرى الصعيع فراجع وفسر ابن الهمام كلام 
الهداية بما حاصله إن قولارسول صل الله تعالى عليه وآله وسلم اوى فأيراث 
الشبية فى عق العامى يرشدك الى هذه المطالعة قوله لان الحنكم فى عق العانى 
| فترى «فتيهالاان يقي بان ذلك قبل بلوغ الخبر وانت خمير بان بلوغ الخبر بمنزلة 
| الفتوى م نالمنتن ولام البداية مقي بالباوع حيث قال لويلفالمديث ككبق يجوز | 


تركه 


تركه بص البلؤع لآنه يوهم ان قوله شرط ق العبل بالحديث وهفا! كما ترى وينتزع 
من مجموع اتكلام انه إذ! بلغ العامى حديث صعيع من احاديث رسول الله صلى الله 
تعالى عليه وآله وسلم وعلرضعته ومعناه وواف قومه فوم عالم يعتد بعلمه وعلم يثلك 
الموافقة وبان ذلك العالم اغذ بذلك الحدبث ففى هذه الصورة ينبغى ان جب 
عليه العيل بذلك الحديث وان لم يجب فلا اقل من الجواز وذلك لانالدوانع من 
العيل من الناس والسارين والاجباع وقصورالفيم فى معناه مثثفية بموافتة ذلك العالم 
والاغل به كيا نتزر فين يقؤل انه لا يجب عليه العمل به اولا يجوز العبل به فلا 
بريف الا.دقع الحجة من “مج الله القائية عن نفسه جرد الرهم والخيال وليس هقط 
شأن المسلم والمؤمن بالله تعالى ولرسول الله صلى الله تغالى عليه وآله وسلم وام 
الذى يقول امر الحديث عظيم وليس لمثلنا آن يفهمه قكيق يعمل به فجوايه بعد 
ان فرضنا موافقة فهمه لغهم ذلك العالمالذى يعتب بعلمه وقومه انه ان كان المقصود 
بيذ| الكلام تعليم الحديث وتوقيره فالمديث اعنلم من ذلك لكن من جملة تعلينة 
وترقيره ان يعمل به ويستعمل فى موارده لا نالنرك إهانة وقد حصل فهمه على الوجه 
الذى هو مناط التكليف فترك العمل به يناق التعظيم اذ التعظيم يقتض الاخذيه 
لا تركه واذا كان مقصوده مجرد الرد عن نه بعل ظورر الق فيق! لا يليق بشأن 
المسلم إذ البق امف بالاتباع وقى (قامالله تعالى بكلام رسوله حية على ما هو ادق 
منه من المشركين الذين كانوا يعبدو نالاحجار وهم كيف لايكونون إدني من المسلم 
| العامى وقب قال الله تعالى (ولثك كالانعام بل هم اضل قول قام عليوم الحجة من غير 
فهم إى قوموا كلام الرسول صلى الله تعالى عليه وآله وسلم قاذ! قهموا حؤلاءالاقبيا؟ 
كالاتمام مكيف لا يفهم المؤمن مع تأييد الله تعالى بنور الايدان فالقول بانه لايفهم 
كبا اعنذر بهذ! الاعندار كثير من الناس من قبيل انكار البديهيات فلا تاج 
| العمل بالكثاب والسئة إلى قول العلماء فهذ| معثق قول صاحب الهداية لان قول 
الرسول صلن الله تعالى علبه وآله وسلم لا ينزل عن قول المفتن وى الكاى اى 
لا يكون ادفى درجة من قولالمفنى فافاديه جواز العمل للعامى بالهديث عند الامام 

الاعظام والاما,#سد رعمهما الله تعالى ودّلك لأن هذهالرواية رواية عنهما هه قولهكئاب 


وبه اخره عما سبق هن العبادات الترتية فى هذ! الكناتٍ وقدمة علق التكاح فاذ[ 
وجهالكلام بوف|الوجه وحيل توجيه التاضلالبزجندى والناضل إل المكارم عليهلايرد 
ما أوزدهالشارخالقبستانى من | نآخر العباذات هر الجهاد وجه عدمالورود انالجهاد 
لميذكر ف الحديث المذكور وترتبب الفقهاء الكرام مبنى علق اعلوبه حثى يحضلل 
التبراك به هكف! ينبغن ان يفهم هف| المقام (وقوله فلم يكن العنوان من الاغصيض) 
الغ تفريع على عموم العنوان وعاىهافى النتى هن الانقنام وردظلى الفاضل البرجندق 
حيث خصه بالنوع الأول وانت خجير بان تعريض الشارخ التتسناق عا الشارخين 
تعريض علىنفه حيث ارجعضبيرهوق عبارةالمتن الى الح الاكبر (قولهآقرض) 
الغ الظاهر انه غلق صيغة الماضض التجهول والشهير الى مطلق الح اليذكور فى 
العنوان لاالى الج الاكبر كماجزم بالفاضلالتوستاق حتىكةاج الى الانتغد زوكرن 
العمرة سنة لايناق فرضيةالطلق علن اثهاايضا قرض فى رواية وكتملانيكون مصدزا 
ويدل عليه وجد|نالضمي ركما نستهة الفاضل القوستاى (ى: قرفن هزة اماعلى القراغق. 
واليهالأهام مف رحههأللة وأيده بأثه عايه السلام ع سنة عشر وفزضية القع قن كانت 
| فى السنةالناسعة وفيه نان واما على القور ى. اصح الر وابتين عن الامام الاعنام ريه 
| الله واليه الامام ابويوتسن رهم الله وثمزة الفلا نظاهن فيما [ذا أغره فعلى الزواية 
الضعيعة يأثم ويصير مردود الشهادة وعلق قول الامام مجنت ردبدالله لا يأثم والاصل 
| فيه إقولة تعالى وللهة علن الناين شيم بيث من اعتطاع اليه سبيلا) الآية والاعاديث 
| الفالة عليمكثيرة وضابطالاستطاعة والاخثلاى فى تفسيره على اختلاق الاراء: مشيؤرق 
كتب القوم تفصيلة فى ا ماوى (ذوله عان خر مسلم مكلف صعيع بصيرله زاد وراهلة) 
الغ توضيع المقام مع ضبطا شروط الوجوب وشروط وجؤب الاذاء وشروطإنضعة اما 
الاوك فثمانية على الاصح الاسلام والعقل.والبلؤخ والحزية والوقت والقيرة على الزاد 
والقذرة على الراحلة والعلم إكونة فرضا :واما الثانية قغمسة: على الاضع صعة البدين 
وزوال الموانع. النسية وامن النازيق وهقه هن الققروط المشتركة وزوال العدة 
وخروج الزوج او التعخوم معها فهبا هن الشر ون الخاضة؛ للمرأة:واما الثالئة فاريقة 


الأحرام 


يميه دعر ووس 
| الاحرام بالج والوقت الحغصوس والمكان خصو والاسلام واما النية فقيل يستازموا 
الاحرام وقيل شرط على الاستقلال ( قوله قضلا ) الخ الظاهر انه ماض تثنية فضل 
والضبير المستتر إلى الزاد والراعلة وقى تسغة فاضلا على صيغة اسم الفاهل حال 
من |أزاد والراحلفرهز النسغة خالية عن التكلى وفنضغة على صيغةالمصدر وتحقيف 
السخ الثلثة فى الحاوى وييكن تأبين الثانية ببسغةاليداية (قوله مع (م نالطريق) 
الغ قيل البعر من الموائع والبه صاه ب !آكفاية وبعض الشاضية والحق انه غير مانع 
| واليه الامام الاعثلم رحبه الله واصعابه ويمكن تأبيده بقوله تعالى (ولله على الناس 
حي البيت) الاية وبركرب الاصعاب الكرام ايضا على ان العيرة على غالب الأسوال 
وله شواهب (فوله وواجبه الغ) (ى ما يلزم برك واحد منه دم فيته من الوقوف فى 
عرفة الى الغروب والوقوف بالمزدلقة فيما يي نطلوع الغجريوم لحر الىطلوع الشمس 
والحلف إو النقصير والسفى بين الصفا والمروة 
الطواى من الجر الاسود والتيامن فيه (قوله وغيرها سنن واداب) الغ 
هذ المقتكرراتا يتن و[ دإ ذقية تتلى ,وك رانب قر له 8 
«قام ابراهيم عليه السلام وهر حجر فيه اثر قدميه واما قدج الوفية فى المقامات 
الاربعة فبعارضة على قوله عليه السلام (اختلاف امتىرهءة) ومعارضة على اثءة السياق 
وخرق للاجماع ايضا وثلك اليعارضة الرهابية مردودة بوجوه فصلتاها فى تعنة الاحبة 
(قوله وان قتل ممرم صيد!) الغ اودل عليه من قتله فعليه الجزاء والاصل فيه ( قوله 
تعالى لا نقثلوا الصيد. وانثم عرم) الآيْهُ والدلالة والآشارة ماعقة بالقتل بعلة تفريت 
إلا من وارتكاب ممنوعات الاحرام وحقيقة|لصبد حيوان متوحش بال الخلقة سواء كان 
بقوامه إوبجناحه والمراد صيد البرى والفواسق منه كالغراب وغيره خارجة عن الحسكم 
كما سيق وكذ! صيد البعر حلال لقوله تعالى ( أل لكم صين الرعر) الآية ثم الاشارة 
والدلالة سواء فى منعالحخرم وقرى يينهما فى الحكم فالدلالة توجب الجزاء بش روملا 
والأشارة لا وجب الجزاء واما لجر الحرم وحرمته لبخقص بالج ولا بالاحرام ومنهم 
منقال انه كصيدالحرم فعب من ممنوعات الاحرام (قوله وكف! ذيعالآلال صيد الدرم) 
الغ المراد من الذنع هر الاثلاى مباشرة او تسبيا حقيقة إو حكما فاذا وضع يذه 


أشراط ورمى الجمار وبداينة 


متسر الحاوى ٠‏ 


لكت شلال .عست 

على صيت المرم فتلق يآنة سماوية يكون امنا والامللاق يشيل ما اذا كان الصيف | 
فى الحرم والصياد فى الحل وعكسه إيضا واءن الصيب باحرام الصياد ويدخول الصيد 

الحرم واما دخول الصياد الحرم ففيه خلاى إمام زقر رحمه الله قال الفاضل القيستاق 
اى ما يكرن .فيه بعض بدنه نائءا او بعض قوافيه غير ناقم انتهى بعنى لا يشترط 
فى صيدالحرم ان يكون جميع قوائمه ف الحرم فيكفى إن يكون بعض بدنه ف الحرم 
إذا كان الصيد نائما ويكفى إن يكرن بعض قوائمه فيه اذا كان الصيد غير ناهم 
فالترديب مبنى على عاله الثوم وعلى +الةاليقلة إو عان اختلاى الرواية والتعتيق 
إن معيار الاضافة على القدم لا على الرأس ولا على جميع القواقم فا كان يعض 
قوائيه فى الحرم وبعضيا ف الحل وجب الزاء بقثله او بتلقه لغلبة الفطر علئ الاباحة | 
وكذ! اذا كان ملفا على الارض فاحل ورأسه ف الهرم وجب الجزاء بقتله لانه ليس 
بقائم فى الحل وبعضه ف الحرم وليس المراد من الصيد ف ارم ان يكون ى ارضه 
اذ لا يشترط الكون فى الارض فاذ كان طافرا فى الارم وهو ليس فى الارض فور | 
من صبد المرم طالب الامن والامان [ذالمدار فيه هو الدغول ( لقوله تعالى ومن | 
| دغله كان [منا ) فليس مدار الامن الكون فى الازض ويمكن حمل 'الترديد إيضا. | 
على إن الاطلاق فى قوليم العبرة على القدم مميول على مالة اليقلة وقلك يقموادة | 
المقابلة ثم وجوب اإزاء فى باب !لعوارض على الاحرام ناظر الىكمال الجناية وقصورها 

فالشدين ااانا اذا قصرت فالحفيف بشهادة مفهوم العلة فى البدإية | 
(قوله ومن عجز فاح صم ويقع عنه) الغ شروع الى بيان حكم اليج عن الغير والى 
إن معيع عن [هل السنة والجماعة بمعنى ان الانسان له ان يجعل ثوابعمله لغيره صلرة 
او صوما او ذكرا او طوافا او قربانا او صدقة إو قراءة قرآن اوحجا او غير ذلك 
والاصل فيه ما فى الدخيعين هن حديث الكبشين وقوله تعلق وقل رب ارعمهما كما 
رصان غير[ وأغباره: يستغفزون للذين آمخوا الاية واما 


اؤل وبوف! تبين اندلائرق بين ١‏ 
ان يكون الجفوالَ لدعيا. ا .ميا نوانه لاقزاى .تن الفرض:والتفل الا:اته ذرى بين" | 
الخروج عن العيدة وبين الثواب فقول ضان :الله تعالى عليه وآله وسلم ولا يا 


احد عن إحد ولا يصوم إحد عن احف فى حق الخروج عن العهدة ثم لا يخقى ان 
المأمور لايكرن مالكا لما إخه بل يتصرف فيه على ملك الآمر حيا كان او ميئا فلا 
يحل له الففل بل يرده على الورّة إلا بالشرط ودم الاحصار على الامر وحم الجناية 
على المأمور اماالثاى فظاهر واماإلاول ذلان الآمر قد إدخله فى هذه العيدة فعليه 
التخليص والفلاس ثم الامر اذا كان حيا وقت الاعجاج فبات المأمور: فى الطريقف 
فانه يع انسانا آغر منمنزله لانه حى يرجع اليه بجلاى ماإذا كا نالامر مينا وفث 
الاحجاج فع يع من حيث مات الا فى رواية من الامام الاعظم رحمه الله إذ لا فرق 
يينهما ضده وعليه املاى اليتن قال فى المداية (ومن امره رجلان ان بم عن كل 
واحد منهيا حجة فاهل بجة عنهباقهى عن ال حاج ويضين النفقة لآن الج يقع عن الآمر) 
وعلق صاهب الكفاية على قوله لانالحع يقع عن الآمر هكف (ى فيما ١ذإواففه‏ واحرم 
عنه على النعبين وههنا لم يقع عنهما لانه خالفهيا قيقع عن نفسه فيضين النفقة انتم | 
وى هذ! النعليق اثارة الى ان عبارة الهداية فى متام التعليل راجعة الى القبالس | 
الاستثنائى والى استثناءالنقيض إيضا فالمعتى لكنه لم يوافف فلم يقع الج عن الآمر | 
لان استثناء النقيض ينتج النقيض على ما تقرر ق المبزان وبه إندفم كثير من 
الارهام وقد مر وج هالترتيب ووجه كرنه خامس اركانالاسلام ضي قوله كناب التكاح) | 
والاصع انه حقيقة ف العقلالمخصوس وله اتواعواحكام وشر وطيندفع بهاقول |صعاب 
الخاواهر سيأق وجه الاندفاع قالالفاضل القيستتى اغره عما تقدم لانه بالنسبة اليه 
كالبسيط بالتسبة الى المركب إنتهى يعنى تسبةالاركان السابقة الى التكاح تسب البسيط 
إلى المركب لانه معاملة من وجه وعيادة من وجه اما الال قلاته عبارة عن الابجاب 
والقبول مع الارتباط الشرعن واما الثانى فلائه سنة لقوله عليه السلام النكاح ستتى 
الحديث وفى الكافى وقفهم قوم بالاغلى لعبادة الرهين بطلا النسوان فرد عليوم 
النبى صن الله تعالى عليه وآله وسلم وقال تناكعوا تكثروا فانى اباهى يكم الام 
يوم القينامة فيذ! الأمر إذا كان للوجوب يلهر رجعانه على التوافل لان الراجب 
راج على النفل إجماعا وان لميكن للوجوب يكون منة اؤمندربا والاوّلهو المتعين 
لغوليعليه السام النكاح سنتى وهىراجعة على النفل إجماعا (قر أ يتعق د بايجا ب وقد 


خبط رع مب 
تصوير الارتباط واغارة الى كيفية الارتباط الشرعمى الذى هو لازم الجدلة الفعليية | 
والابجاب هو ابجاد لف صا لافادة عقب التكاح سمى به لانه يوجب وجوب العقان | 
إذا اتصل به القبرل وليس المراد به الأبجاب المتعارى فى السنة الفقها” الكرام 
والا يصير الآغر آثيا بترك القبول فبراد بالوجوب المترتب على الابجابالرجوب 
بمعتى الثبوت يؤيده ما فى الكاى من انه هوالأخراج اى اخراج الممكن من العدم 
الى الوجود وقيه نظر وله جواب قال الفاضل التوسثاق وفيه اغارة' الى ان الانيهاب 
والقبول انشاء التصرى والانشا" اثبات ادر لم يكن وهو انما يعرى بالشرع لانه 
لم يوضع بازائه لفنا خاس فاستعيل اللفئا الموضوع للاخبار عن الماضى فى الانشا” 
دفعا للعاجة تخصول العقد اما بالجملة المنطوقية وبالمملة الاقتضاقية اوباحدهيا فقط 
إذ الاعثيالات ثلثة الأول كرنيما مع الارتباط الشرعى انشا* التكاح والثاى كونوها 
دليلين على اكلام الننسى والثالث كونوما اخبارا عما هوالمقدر وما هر يفيدالكم 
هر الكلام النفس ( قوله أكنه غلاى مادل عليه فى التوضيع) الغ وانت خ 
هذا الاستدراك بيا حتفه فى التوضيج فى اثناء المشاجرة 
طالق هل يدل على التطليق حبارةاواقنضا* وقدسيةت الأثارة ال دفع عن الاستدرالك 
فى صدر الحاشية السابقة ايضا توضيع المقام إن المعاق هى الصور الذهنية القاقية 
بالنفس واما الكلام النفسى فى المعاق الماعرظة بيتهما النسبة الانشاقية|والأخبارية 
المرتبة على حسب ترتب الالفانا ويكون مغايرا للصور النهنية والعلموجهالتقايرة 
ان المعتبر فى الكلام النفسى كرنه مدلولا للكلام اللغنلى مع قطع النظر عن القبام | 
بجلاف العلم لان حيثية القيام معتبرة فيه (ذ لوحا القيام فى اكلام التقمر ى بالتلم | 
فانبا هو قيام خارهى 0 علما بل هوامر مصاحب لاعلم فين ثم ثرئ أن وجود | 
اللرفين ف الكلام الننسى وجرة عيتى املى لان الغلم فاذا قال الزوج زوجت | 
وهو يريف حقول الثرأة ى ملكه ويقيمه هن هذا الكلام اللننلى فنا 

للتعقل كلام نفسى وهو المدار ف العتود بلاق اللنظن ( قوله واما بطريق الافتضاة) 
لخ معناه إن مفيف الحسام هوااكلام النفسى إما بطريق العبارةوالنطر قواهايطريق 
الأختفاء والمقنض وهر الذى يثوقف عليه ضدق المشلوق وصحة 


| والاف ان عضول العتى بجموع الل الانشاتية المتطرقية والاقتضافية مما فى التكاح أ 
والبيوع وسادر العتود الشرعية الا ان العيدة هو الكلام النقسى الذى يتوقق على 
الكلام االفثلى واما ما ى التوضيع فبعناه ان التكاح إنيا يثيت بانشاءالعتب لا جرد 

: ب الافادة والتوقف على الاقتضا" 
من جهة تصعيم كلام ( قوله و فيفيد إنالعةب ارتباط 
الابجاب والقبول فهما العقى الغ عديل الآخارة الثانية وهق! مفووم من النتم غير 
مقبول وغير مشهور وليذ! اخره فقوله قال الاكثرون الى قوله والاول التخنار 
عند المصنف رحيه الله تعالى إشارة إلى رده قال فى شرح الوقاية ان المجموع مركب 
من الابجاب والقبول مع ذلك الارتياط الشرعى هوالبيع الشرعى لا!نيكو نالابيجاب 
والقبول آله كما ثرهه البعض وهذ! تص ف رد المطالعة الثانية ققوله فيفيد الخ 
غير مفاد من كلام المصنف رحمه الله تعالى يل من الخارج مثل كلام الفتم والكرفى 
( قوله فان قلت اكثر إجزاء العتد كلمات لابتصور بناؤه ) الغ عكذ! فى كثير 
من النسخ آى باضافة اليقاء الى الضمير المقكور الراجع الى العتب فالصواب انيان 
الفاء تفريعا غلى اليقدعة المطلوية وهى إن الكلمات والاقوال اعراض وهى غير 
باقية فلا يتصور بقاء العتب لان عدم يتاء الاجزاء يستلزم عدم يقاء الكل وفى بعضن 
الس مع الشمير الءؤنث الراعع الى الكلمات فالجملة صفة موّعة لها وهف| (شكال | 
يرد على القول بالارتباط نخيصه ان الانعقاد والارتباط فرع البتا" واجزا” العتداقوال 
وكلمات وهى إعراض غير ياقية فلا ييكن الانعقاد والارتياط عكف! ينبغى ان يفهم 
أى بارجاع الضمير الى العتب معالفا' ( قوله قلت نعم إلا إنه غير قادح) الغجوات 
تسلبى مبتى على ما ذهب اليه اكثر الفتهاء مع بقاء الحتكم ( قوله والبقاء إسهل 
من الابن!") الغ جواب ثان ويمكن تريره بالوجهين الاول إن بقاء العلول|سول 
دن حدرثه فيكقى فيه إى فق البتاء وجود بعض إجزاء العلة ووجود البعض مسلم 
عند المعترش والثئنى إنه قد ذهب بعص الحكما" إلى مغايرة العلة المبقية على العلة 
العدثة واماما فى الحاشيةإلكبرى للسيد الهروى من اتمادهما فتلك العينية حمولة 
على العلل العتلية وبه إوضعنا فى وسيلة المواشى والنرشيج ( قوله وذهب بعضيم 


ن بقائه ضرورى ) الح جواب ثالث يعنى إنه قد ذهب بعض الححتقين من 
شراح الاصول للامام فخ ر الاسلام البزدوى إلى ان ,بقاء الغقب ضرورى إى فوجود 
بالوجود الاعتبارى فى نظر الشارع واعتباره وليس هذا وجود ظلى مقابل للوجود 


| الاصيلى العيتى بل وجوه ثللى فى عرف الفتواء الكرام مخلور الاحكام الشرعية خقولنا 
| اى موجود بالوجود الاغتبارئ فى نظر الشارع اخازة اليه وليس المراد من الضرورى 
| الواجب المتأكد كما توهم به الغواض وبه حمل على الاطلاق العام وغين ختر 
ان ها ٠‏ الل علق مشج :ةلذ أن اللايت ك الا فى تقرير ان العام 


ف :ل عفر اام اليه بالزمنين سر ارين ف شرح الاسر ل البزدوى لامر 
على الهرابين السابقين ومن مقابلةالاتيان بالاعمال الصالحة والحسنةاتضج لك إن الراد 
هبنا نتيض الاطلاى العام وفى كلام المتوهم بحث آخر وهو ان قصر كلام المحتقيين 
على الفسغ من الفصور فالاشكال من ثلثة إوجه عليه ( قوله صفة الابجاب والقبول) 


| الغ إىالجملة الخبرية صفة لهما وتثنيةالمبتداء وافراد الخبر غير قادج عند الأدبما* 


والتدح انما هوفى عكسه وفى قوله لفظيما ماض أشارة إلى ان رعاية الاضوية شرط 
فى صعة العتد وذلك لان الابجاب والقبول إنشا" التكاح والانشا؟ (بجاد معنى بلفظا 
يقارنه ف الوجود وهر الماض فمن ثم ترى ان الشرع جعل الماضن لانشاء النفاح 
واما الآخر فعلى طريق الامتعارة على ما سيأق قال ف الكناية وخص بالاضى لانه 
بستدعى سبق الخبر به ليكن الكلام صعيعا حكمة وعقلا فصار الوجود حقالوبمقتفي 
المكمة فاذا قصب الانشاء اختير اللقظ الذى لازمه الوجود إنتهى وذلكلانالانشاء 
|بجاد المعنى باللفظ الذى يقارن ذلك اللفئا على ذلك المعنى ف الوجود كماسبف 
فقوله حكمة إى شرعا بقرينة المقابلة ولان المكية لاتطلف فىعرى الفقها* الاعلن 
الشريعة التى هى عين الحكمة وذلك بنص القرآن فالمعنى ليصع اكلام غرعا 
وعفلا فتأمل تهقيقا فى هذ! المقام لانه احق به واما رعاية صيغة المتكام الواعب فقت 
قبل انه غير لازم كمأ يقال فى لقة الاتراك[لدوق وبيردوك فينعقل بصيغة التكلم 
عم الغير وفية ال والمق هو التكلم بصيغة المغرد تشهد به اللكلااار يد ات 


ع 1ه/ وميد 
النقياء الفا" اتثرام مع ان المقام مقام الأحتياط ( قوله مشير إلى ان الفارسى كالعري | 
ف الماضوية ) الغ وذلك لا أن الوم عن عبارة اليئن على ما سبق هو الماضوية 
والالفائاالعربية والفارسية سواسية قيها ويشيى بها التنوير ايها ( قوله واذا غير 
عزيز عند البصرية كما لايضفى ) الغ اى استعمال الهروى بعضها فى متام البعض 
فياس حقلى صعيع واليه اهل الكوفة واكثر الفتيا" الكرام والبصر بون وان قصروه 
على السماع لكنوم يعترفون بكثرة الاستعبال ومثل هذ| الاءتراف اعثرا بالقياس 
العقلى وبه تفسر ق مواضع وتفيد البعض وتعبده بالرجوع الى كتب اللغةلايقدج 
لان المنثلور عند الفنها* هو|ستقامة المعنى والمبنى ( قوله فاثلوا اهل الذكر 
إن كنثم لاتعلمون ) حجة لنا وعلى من يسمع النفسير المستقيم: ويقول انه يقبف 
الرجوع الى كتاب اللغة ولا ينتار الى اسثقانة البعنى ( قوله فالآو لمشارع فيشيل 
المال والاستقبال) الغ :اقول لم يظه رلى وجهالاولوية بل الأوى قول اليصتق رمه الله 
أواءر ومن هينا قال بعض شراح الهدإية عند قوله وبالاتخر عنه المستقبل المراد 
بالمستغبل الامر بقرينة امال والنظير وبترينة لان هقاتركيل بالنكاح واليه صدر 
الشريعة فيعنى الهداية يعبر باحدهيا عن الماضى وبالاخر عن المستقبلاى الآمر 
فى باب التكاح قلا برد ما الفصيحية مع إن قول الهدإية والواحن يتولى طرق 
التكاح وك! قوله يخلاى اليبع يدل على الخموس وتاخيص العقام إن الام ركباانه 
منص بغير اللام ويخرج عندهم كذلك عام بجسب الأحكام خامل الاقسام اى الحال 
والاستقبال والامر اما الثالثك قظاعر واما الاول والثاى فلان قوله زوجئى يشيل 
التوكيل فى الال والاستقبال قرو خامل للاقسام الثلئة فمن ثم مثلوا بقولهم زوجت 
لاف المضارع فانه مختصر بالفسيين ولانه لأبمصل يهالاحتراز من الآمر باللامفتأمل 
(قول واى إن الامر ركن العتب كما ف العيط) الغ اى فى عبارة الممثف رع.ة الله 
اغارة الى انالامر ركن العتن إقول ق عبارة المتن وجهان الاول التوكيلفيكون 
الأمر شرطالعقد وليس بشطر [ه والثانى هو الابجاب الذى بحصل بهالارتباط واللاهر 
هوالاختمال الاول يؤيده فول الآفاية قوله زوجتى توكيل فلا يكون شطر العقد 
وقول الوكيل زوجت استزلةالاتطاي والقبول والتقصيل ف الحاوى (قوله الاإتهمية 


مضق مها اك 

المعدوم للموجود) الخ المراد بالمسوم هر لاعن رالا عرد عر لاقي 
0 تنزيل المكلى البعدوم منزلة الخاضر الموجود ى توجيه الخطاب ف الاحكام | 
والتقصيل ق الحاوى ولا يخقى هذ! الا-تبراك اما على كلام اأكفاية وقد عرفت ان | 
لابه مبنى على كفاية قرل الوكيل زوجت واما على كلام النمئق رهيه الله وقن 

عرفت ان النلادر هوالاحتمال الأول ( قوله وان لم يغلما معناه ) ضمير التثنية | 
اما الجر للد وجين باو التملقنزن والاحد الات 0 #البار وله را هي مسن 
إختليزا فنانعتاد(لعتف فى صنوزة جول: البعنى ها" وديانة ووجه:رواية الفضا" فلس 
فى صدر الحاشية من إن إلعفد كلام نفسى تمقيقه فى :الحاوى ( قوله يشكل الاطلاق 
بتفاج الففرق ) الك اقول اطلاق اليئن منوع إونقول تعميم السباع من الحقيقى 

والمسكبى مُشهور على انا تقرل:قن اشتهر. 5 ا مامن عام إلا وقد خصهثهالبعضض 
والتفصيل فى الحاوى ( قوله وشرط هضور الشاهدبن ) 0 القوله عليه السلام لاتكاح 
الأبشهود وفى الكفاية وغيرها اثه مشوور قس تاقتهالامة بالقبرل فيجوز الزيادة 
على الكتاب يمثله وهينا ايحاث تنصياوا فى الترشيج والحاوى ( قوله كالرك عنت 
حضور المولية) (لغ (ى كالولى العاقف فانه شاهب حكما إذ! حضرت دوليتء الجلس 
حال كون تلك المولية عاقلة بالغة إذ البالغة إذ| حضرت عاقدة بنفسها واما غير 
البالدة فلا عبرة لدعا ينسها دسبان ر ذوله إل دقرف رترع اله التريية]. 
الغ والاصل فيه ( قوله تعالى حرمت عليكم امماتكم وبناتكم) الآية والهدات اميات 
اذ الام هو الاصل لغة اوثبت حرمتهن بالاجماع انتهى والسرف الترديد هو الترديد 
والأختلاف فى الم بين الحقيقة والعجاز فمن جِوّز الجمع يينهيا أى عن اختلاف 
الدعل ذهب الى أن حرمةالجدات ثابئة بنص القرآن ومن انكره ذهب إلى إنحرمتون 
ثأبتة بالاجماع فعلى هذ| القياس هرمة بنات الأبن وبئات البنات فثبوت حرمتون 
اما بالاجماع [وبطريق الجمع بين الحفيقة والدجاز وفيه نظر وله جواب وكذ!(اكلام 
بنات الاخت وبنات الاخ وحرمة العمة والخالة إما ثابتة بالأجماع 
اوعلى إنها منصوصة فىآية المرمة بناء على ان جمات الاسم إى الاغوة والعمومة 
) الغ على 


فى عرمة الاخت 


والخالة متشرجة ف اإبية العامة هد كنيد كانت لومتترتة (قدله 1 2 


يميق عر | بيه 

| عا على قوله وحرم اصله اصالة اى وحرم تكاح ام امرأئة بنفس العتد عتدنا دخلرييا 
املو يدخل لقرله تعالى (واميات نساتكم) نسافكم) بنا؟ على ان الآية غير مقيدة بالدخول 

عل لايثبت حرمته (ى حرمة ام امرأته إلا بالدخول لقوله تعالى (واءمات (وانمات تساقكم 
وربائيكم اللاتى فى حجوركم من تسادكم اللاتى دخلتم بون) الآية على ان الام 
فى عطي الشىء على الشن”الاتصراف اليييا كين قال فلاتة طالف وفلانة طالق 
إن دغلت دار زيند اوان دمل زيب الدار ‏ فشرط الدذول ينصرى اليوبا فكذا 
هينا ذكر ام المرأة ‏ يأقثم عطف عليها الريافت ثم شرط الدغول ف المعطون فانمرق 
السمول البتا | وجرايه' إن صلف :الترضو ,بفة: للح خي, الموضوف لا يتتف 
ذكر الصفة ف الموصوى السابق إى اليعطوى عليه كمن قال زيئب طالقوغديجة 
القاهمة فاذه لايشترط صفةالقيام فى المعطوق عليه اعنى زينب لوفو الطلاقعلييا 
وما نحن فيه اى الآية من هذ! الغبيل اى من قبيل تحريم شخص موصرف بصفة 
معطوفا عن شغص غير موصوق بصفة وإذاتنزلنا وسلمنا كو نالغيدالذكور ف الآية 
من باب الشرط قنقول إن الشرط إنبا ينصرى ويعود الى الجميع اذاامكن الببع 
ومن المعلوم انه غير ممكن هونا 3١‏ العامل فى الصنة هو العامل فى الوصو والعمول 
الواحف لايكون معمولا بالعاملين إذ العوامل النحوية كالعوامل والعلل العقلية متنعة 
التوارد على المعلول الواحد قتأمل وايضا من قيب الحرية بالدخول قذن فسخ قول, 
عليه السلام من تزوج إمرأة حرمت عليه .ها دخل بها إولم يدغل وهرمت عليها 

بننها إن دخل بها بل نس قص الترآن كما لايخفى (قوله وزوجة قرعة) عملى على 
قوله وحرم على لمر" اصله اصالة (ى وحرم نكلح إمرأة ابنه حرمة مؤبدة فجووع 
الحعرمات المؤيدة إثنان وعشرون توعا واما اليوقتة فسبع ( قوله فيا فى العمادى 
اختلفوا فى نكاح المحارم أنه بم إوفاسى لابخ عن [شكال ) تفريع على عدم الغرق 
بين البطلان والفساد فى باب النكاح وانت خبير بان ثيرة الفلاى واضعة ولا يلزم” 
عليةالنزام النقية مع فاضيغان وصاحب النهاية عند تلهور الثيرة ( قوله والاسناديجوز 
الغ اى عن من يقول ان الحرمة تنعلى بالاعيان وحينا ابجاث تمتيقها 
وقد اشير الترجج إلجاز فى صدر حاشية عن ت ( قوله ولو فر 


سيدييق عه سيت 
المر؟ بالانسان لاببسن ان ذكره لتوهم الى قوله مع توطث قوله يعنى ١ذ|‏ فسر امرك | 
بالرجل كما فسرناه به فى صدر الحاشية بندفع البعث باستدراك وله وفرعه وليف! 
قسرنا بالرجل اولا واذا حعلنا (لمرء على المعنى العام الشامل للمذكر والمؤنث 
وهو الأنسان فلا يخلو قوله وفرعه عن فائدة وهى دفع التوهم حاصله ان الانسان || 
بشمل المؤنث والظاهر منه البالغة دون الصغيرة وذلك لان المرمة من العوارضن 
التجيرلة على قعل المكلق وهو البالغ والبالغة فبقى حم الصغيرة بلا بيان شع | 
هل|التوهم بقوله وفرعه وجه الدفع ان الفرع يشمل البالغة والصغيرة مع انق ذكره 
قائدة اغرى وهى توطة قوله وفرع ادله القريب إى تمييب الانتقال وتقريره 
من قرع نفسه اصله وقوله إن حرية التكاح البالقة على البالع لايستلزم حرمةتفاج 
الصقيرة عليه فى تقرير التوهم مقدمة مبتية على ما هو المتبادر من كلية التكليق 
دو دأب الشارح فى مواضع مسلمة فى متام الدقع ( قوله واطلاقه مشكل ) 
الغ اى عدم تقبيد الصلبية يكون غير عمة العبة لاب مشكل لان عمه العمة لاب 
لايعرم عليه وانت غبير بان عبارة المتن دون التقييد مستقيم لان صلبية اصله 
لايسدق على عبة العنة لاب فلا يرد النقض ( قوله وكل هذه رضاها ) الغ عبلق 
على اصله اى وخرم تكاج كل هذه المذكورات من الاصل والفرع وفرع القريب 
وصلبية اصله البعيد رضاعا أى جميع هذه الجماعة الثمانية السابقة وافرادها حرام 
من جهة الرضاع ايضا فالمراد عموم الاصناف لاعموم الاجزاء من جميع الاصنان على 
مأ يقنضيه السوق والسياق فاتدقع استشكاله لفظا واما استشكاله معنى فيتدقع إيضا 
باطلاق قوله صا الله تعالى عليه وآله وسلم يحرم من الرضاع ما يحرم من النندب 
هذا من غير الاستثناء واما ما فى قاضبغمان وائما يفارق الرضاع فى مسائل إلى آغر 
المسائل المذكورة فيه فلا يرد به الأشكال على عبارة المتن لان المشار اليه هى 
لاني المتكورة فق ليشن وما فخ اهكان لبنس :مها والاستعناءوالانتيماككا 
ليس من وظليفة المئن ( قوله وال انه لاننصع تكاح المعتزلة لانها كافرة عنسنا ). 
الغ اقول فيه نطر اما ارلا فلانه لا إغارة إليه فى عبارة إلمتن لآن المصئق رهمهالله 
قد قيد قوله كافرة بقوله غبر كتابية فيذه الاشارة كما ترى عليه واما ثانيا فلان || 


قوله 


ا يت 
غير صحيع اما على ما ذعب اليه الها" فليا روى عن الامام 


1 قوله لانها كافرة 
الاعنلم ره دن عدم التكفير واما على ما ذهب اليه المتكلدون من اهل الكلام فليا 
صرح به المعقق الدواى حيث قال واما المعتزلة فالمغتار انيم لايكفرون واماثالقا ١‏ 
فلائهم على تقدير تسليم كفرهم كبا فى مسثلة إفمال العباد لايناى”هذ! إلكه رجواز 

التكاح لانيم عاملون بالكتاب كذ! قالوا وربما يرجه كلام الشارج فى تسعيع الاشارة 

باستعانة مفهوم الرواية وما روى من إلامام الاعنام من التوادر ففس الشيعة على | 
المعترلة كما انه لابجون تكاج المسلمة على المستزلة كف| لنا لا نبورن تكاحها على | 
الشيعة على ما حتق الامام الرباق بمدد الالف الثاى فى الرسالة الردية على الشيعة 

(وامامن تمرد حيث قال اسناد سب الاسعاب الكرام على الشبدة افترا" قذن غفل | 
عا حتقهالاحتق الطاوس اما الشيعة فى كلامه المسمى بالتجريب حيث فق الاضماب | 
فيه سوى حضرت على كرم الله تعالى وجهه وعليه إجماع الشيعة عن آخرهم (كلكافر | 
تاب فتوبته «قبولة فى الدنيا والاخرة الاجماعة الكافر بسب الثبن وسب الشيخين 

او احدهما كذ! فى المرقات (فاذ! عرفت هذ! وما فى التجريدمن إن - بالاصعاب 

مذهب الشيعة فاعلم إنه لا جوز تزو المسلبة على الشيعة ومن يحذنو حذوهم 

( قوله وإلى إنه لابصم نكاح الشاقعية لكفرهم بالاستتناء ) الغ عطنى على الاخارة | 
السابقة وانت خبير بان هذه الاغارة مثل السابقة إما (ولا فلانه لا اغارة فى عبارة | 
المنن على تسليم القول بالكقر لانها مقيدة بغير الكنابية واما ثانيا فلان!دية السلبين | 
قد كانوا فى طلب لحن فهم على هدى من ربهم واما ثالثافلانهم قالوا كلمة الاستثنا" | 
بالنظر الى الخاتمة لا عن الشك فى الايمان والابقان واما رابعا فلان هذه الاخارة 
مبنية على التعصب ف المذهب والشريعة وامعة جامعة لجميع اليذاهب الاريعة 
( قوله ولعل ترك النعرض بمثلهاوق) الخ اقول هذ! النعريض مغلب علن الشارخ | 
بناء على انتزاع الاغارة التى لا اغارة اليا فى عبارة المتن خقوله فانهم مناولوين | 
فى ذلك نقية واضعة الاضطراب على ما سبق فتأمل واما تكلن البعض ميث قير | 
نسغته وقال والى إنه لا يصم تكاح الشاكية بدل الشافعية فمما يأباه المقام وقول ا 
لكفرهم بالاسنثناء إيضا ( قوله وهف! ظاهر الرواية عند فى حنيقة رحمهالله ) الخ 


اى قول المصئق رجتداللة 


من غير كفو بلاولى ظاهر الروان 

عنده توضيع الاختلاى فى هذا النقام ان التكاج لا يتعقب بعبارة النساء عب الامام أ 
الشافى والامام مالك رحمهما الله سواء زوجت نفسها (و انتما اووكلت. بالتكاج 
عن القير كما لأ يتعتف بعبارة الصغيرة واليه جمهور المااكية واستدلواعليه بماروق 
إيما امرأة تكعت بغير اذن وليها فتكاديا باضل باطل باطل وء-لواالبطلان على الحقيقة 
بقرينة النأكي والتكرار على رواية وسيأق الجواب عنه وغنب علماقنا ينعقف (ذ[ 
زوجت نفسها من كفو وهذ| بالانقاق واما |ذازوجت نفسها من غير كفوقفيهإختلاق 
المشابخ ففى ظاهر الرواية عن الأمام الأعنلم رحمهالله كما:فى المتن والمدايةينفتن 
والبه الامام ابويوسف فى رواية لكن للولى حق الاعتراتى وجه ظاهر الرواية قوله 
صان الله عليه وآله وسلم الايم احق بنفسها .من وليها وايضا قوله تعالى حتى تنكم 
زوجا غيره خاس فى وجود التكاح من المرأة فلا يترك بمقابئة واما الاصابة فثايتة 
بقوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم لاحتى نزوق الحديث إنالاآية متر وك النلاهر 
لوجوب الاصابة بالاجماع فاذ! تقرر هذ! فاليراد من البطلان ليس حقيتة البطلان 
والا لنعلل نقبيده بعدم اقن الولى ولان الباطل هو الخالى عن الفامدة ولا شك 
ان هف(التكاح وستيلة الاحكام من خل الولى”ولزوم المهر والتقفة على تقدير اتطال 
إلقضاء به فلا يراد حقيقة البالان وضنهم من حمل المرأة على الامة اذا زوجت نفسها 
بغير أذن وليها اى مولاها ومنهم من حملها على الدغيرة ومنهم من حمل الحديث على بيان 
الاستعباب (قولهروىالحسن بطلانه) الغ اى روى عن الامام الاعثلم رعمه الله يناكعلى 
اغتلاف الزمان قال فيشرح الوقاية وعليه فنوى قاضيغان اى على عدم الجواز من غير 
كفو قد افتى الامام قاضى فغر الدين ف زماننا وهذ! معنى قوله وبه.اغف كثير من 
المشابخ كما فى المعيط وعليه الفتوى كيا فى قاضيغان اقول ويتبقى إن يقول وعليه 
فتوى قاضيغان وغيره من حواغى اليذإية والكاق وغيرهها من الفثاوى وق الخزانة 
الفتوى عليه فى زماننا ونقل عن شمس الأثمة انه الاحوط وفى الهداية كم من واقع 
لايدفع اى ف النكاح بغير كفو وبمْلن حمل حديث ام المؤمنين سيدتنا حضريتعائشة 
| رضى الله تعالى عنها عليه غير انه يرد الاشكال بقوله نعالى حتى تك زوجا غيره على 


مامر 


سبج ١ه‏ وس 

| تامزا الاغالين ق :وجو التاج مان لز !الخال يه :ويترك نا كالم طن | 
ما نقرر فى التوضيع وغيره من الاصول من ان الخاس يوجب الحدكم قلغا ججلاى الغام 

(قوله وفبه إشعار بآن التبسم ليس باذن ) الغ إى فى عبارة المنن وضعكيا اشعار 
بانه ليس باذن وهويخالى ما فى النهاية من إن المحيع انه إذن ومهالاشعار توهم 
مغايرته للثبسم ولعل المصنف ليس براض لليغايرة بل إلضسك شامل التيسم والتوقية 
ولان النبسم سبت وهو علامة القبول على رواية اليثؤن فالجموع إن عندهم 
فاعترافس الشارح على اامصتف رحمه الله ظاهر السقرط (فوله لزيادة.الأيضاح) الخ 
يعنى إن صورة الكتابة كافبة فى تفى الصوت فقوله بلا صوت ليس للاحترازبللزيادة 
الأيضاح ترضيعه على ما نقل عنه ف الماشية إن البكاء هونا بالقصر ودو الدموع وقروجما 
بلاصوت فيكون قوله بلاصوت لزياده الايضاح اذ يقوم كونه بلاصوت واناميأت 
بقوله بلاصوت (قوله فا البكاء يالمد لم يكن بلا صوت) يعنى انه لايمكنانيكون 
اليكا" هونا بالمى إذ هو لا يكرن بلاصوت قكيفيتال وبكاءوها بلاصوت واماالمقدر 
فى قوله ومعه رد فهو مدود فيكون من قبيل علفتها قينا وماء باردا انتهى قتوله 
واما المقدر إى العديل على السابف فهو دود فمعتى قوله وممه رد أن اليكا" 
مع الصوث رد وعلاءة عدم القبول ققوله فان البكاء ياليد لم يكن بلا صوت نانلر 
إلى المقدر فكان من تنية وجه زيادة الايضاح فقول الغواص فيه سقوط م نقلم الناسخ 
واصل العبارة لم يكن الا بلاصوت نهرى الاسنثنا" المقرج سقط من البين من باب 
خلط اهدالع_يلين على الآغرفتأمل (قوله والظارق) إىالحين متعاق باقن اما لحدوثه 
اولبقافه ودواه قالمعتن إن الأمور الثلثة إذن عنب الشرع مين اتيقان الولى 
الاقرب البالغة يان قال إزيب إن إنلعك فلانا فسيت إوضعك اوبكت بلا صوت 
فيه الامرر علامة الرضا" والاذن اذا وجدت حين الا.تيذان فاذا رجعث بعده 
عنيا لا يعتبر رجوعه فاتض لك المكمة فى قوله والظرفىا متعلق باذن على إنقو له 
اذن جواب البسثلة وممط الفافدة فى الكلام توضيع المقام ان الامثمالات العقلية 
هينا ثلثة الال هو التعلف إلى قوله (قن واليه الشارج المحتف كما سبق ميته || 


والثاى هو الثعاف إلى قوله رد فقوله ومعه رد (ى البكا" مع الصوت ردحين أستيفانه 
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٠6‏ #ب 
ويمكن تأبيى هذ| الاحتمال إى الاحتمالالثاى بقاعرة القرب وبحصول الفائىةالجديدة 
ايضا وهى إنها اذا بكت بعد استيذان الولى مع الصوت لايكون هذا البكاء ردا 
والثالث دو التعلق بالجبوع واليه الفاشل ابو المكارم وهو ال بحسب اليعنى | 
وبجسب تقريع المسائل الفتهية على ما سبق واماالقول يا نالظاهر انه متعلق على | 
قرله وصيتها وشعكيا فهو وهم لا تساعده القاعدة على أنه يتبغى حيتئذ ان يكون | 
«قدما على قوله اذن وعلى قوله رد ايضا فيهب الرجوع الى جواب السئلة عند 
الفقباء الكرام واما انقمام العبوية الضمنية من حيث الاتماد فبو واضح منتاورالشارج | 
المعقق ره إيضا الا إنه قب غلط فى رد الفاضل ان المكارم وف المراد من قوله باب | 
النفازع على ما سبق تقيقه فقوله وهم وهم (قرله ويقبل بينته على سكوتها) الخ قال | 
ف البداية لانة إىالرجل نور دعواه بالحجة قال ف الكفاية فان قيل هذ! شهادة تامة | 
على النفى والشهادة على النغى غير متبولة انتهى فقول الششارح وهو اىالسكوت 
تين فيكون مثبتا جواب عن ؤال الكفاية واما العلامة: لى قوله | 
فينا ذا إحالاه علمالشاهن قورجواب الكفاية حيث قال الشيادة على | 
التفى «قبولة فيما. اذ[ كان علم الشاهب مميطا اقول كل من الجوابيين مذكور ف الكفاية 
ولا قرق الا بالنقديم والتأخير واما قول الامام زفر رحمه الله السكوت اصل والرد 
عارضس فجوابه مذكور فى الهداية وحواشيها (قوله فذوابوين كفو) الغ تفريع على 
الاعتبار المغووم من قوله ويعتبر حاصله ان مدار النغريف فيما بين العجم ملام 
الابوين فذوابوين اى صاءب الاب والهد ف الاسلام كفولنى آباء (ى كفر لامرأة 
لها اباء ف الاسلام فتوله آباء بالرقع والمقدر اعنى قولنا لها خبره ويمكن ان يكرن 
مجرورا حءلا على البدل فقوله لذى فى عكم السقرط على ما تقرر ف الحو واما ١ذ[‏ 
نان على ستل العامة كاللناين فالبراد يكن الضاعك اناي درابو التعباريم 
فلا يرد على المصنى رحيهالله ما اورده (أفاضل ابو المكارم بقوله والانسب إن يقال 
لذات آباء فتأمل (قوله فذى اسم اثارة ) الغ لما تقرر من انها للمؤنث الواحدة 
تاوذى قال مولانا الجامى قبل الثانى هو الاصل اننهى ففرلهالمرأة التى بيانالمشار 
اليه فالفاء فى قول. ففنى تفريع عليه اى على البيان السابق والجملة ( ع 


2 المشار 


6 وس 

| المشار اليه اى المرآة وليس هذ امن!مواضع المشكلة ونقل عنشيس الاقمة السرغسى 
| الصعيمعن الامام الاعلم رحمه الله إن الكماءةالمعتيرة إنما حى باعتبار القذل والتقرى 

فالعالم الفقبر كدر لفنية جاهلة ولبتت الغنى إيضا (قوله آى لذات (برين فيم) إى 

ف الاسلام اغارة الى حقض المضاى فى قوله ليما (قوله فصل اقل الممر عشرة درآهم) 
ثلثة وقيل خمسة وقيل اربعون وقيل خمسون وقال الامامالشاففى | 
بر المهر مفوض إلى رأى الزوجين قياسا بالثين فى البيع فاذ! 
تزوج رجل ادرأة واثفنا على خيسة دراهم او إقل كانت الخمسة مهرا وعندنا عب 
عشرة دراهم قال فى البداية ولا قوله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم ولا مور اقل 
من عشرة دراهم ولانه ع الشرع وجويا واظهارا لشرنى المعل إنتهى وعلل صاعب 
الكناية الوجه العقاى الذى إفاده ضاحب المداية بقوله ولانه حقالشرع بدا حادله | 
أقوله تعالى فى علينا ما فرضنا عليهم فى ازواجمم الآيْة توضيعه ان الكناب خاص فى | 
(بجاب المهر على الناكع وكل خاس لا يترك العمل به بها يفابه من (عتبار الثمن 
ف البيع كما اهتبر الامام الشافعى رحمهالله ثم فونس إلى رأيهما بناء على اتفاقهما فاذ! 
عرفت هذ! فتقدير اليير وايجابه انما هو عق الشرع واما تقدير العبك وانفاق 
الزوجين على قدر معلوم فيظهر ذلك النتدير ققرل المصتف رحمهالله وتجب العشرة 
ان سنى دونها مبنى عليه يعتى ان نص القرآن غاس ف التقدير الشرعى قلا يترلك | 
العبل به بتباس التكاح على سافر العتود فتأمل (قوله ميا بباح الانتماع به شرعا بيآن 
قبمة البضع وفيه اشارة إلى قوله إن تبتغوا باموالكم الاية (قوله آى غير ذلك) ال 
اشارة :الى ما دون العشرة فقوله من العشرة او اكثر بان القير اى دون العشرة | 
(قوله فاو سمى ف العلانية اكثر مما فى السر فالعلاتية عنده) إى الملاثية واجبة 
عب الاعام الاعنلم رحيه الله هق! تفرع على اشعار المتن وذلك لان العقب متأغر 
وهر يضاع ان يكون ناسما للمتقدم (قوله والسر عتدهيا) الخ الى ماق الس وجب 
عندهما وذاك لان الدراضعة سابتة والسبق من اباب الترجيع كذ! فى التوضيع | 
والتاربع (قوله كدابة إو ثوب) (لغ مثال الور النى جيل جنسه اى يصم التكاح | 
بثى” مجوو لجس ذلك الشى؟ كالدابة فانه عام من الفرس «الحباروغيرهما وكالثوب || 


ان 


بصخ ١9٠‏ ليسا 
فانه ايضا عام من القطن وغيره (قوله وقيه (إشعار #جواز اللا انس عنب النقوآء | 
على الامر العام) الغ (ى فى التمثيل بالدابة والثرب وجالاشعار إن «عنى الدابة 
ما يدب ف الأرش ثم نقل ف العرى العام الى القواقم الاربعة الذى عام م نالفرس 
والحنار وغيرهما من الميوانات فالجنس عند الفتواء عام يشامل لجنس المتطقن كالميوان 
والذوع المنطقى كالانسان فالنسبة بين الهنس اللغرى والجنس الققهى هى المساوة 
فى الاطلاق الال عندهم (قوله وقد يطاق على الخاص كالرجل والمرأة نظرا الى 
امش التقاوت ف المقاضف والاحكام ) الخ فالينس عندهم فى الأمالاى الثى كلب 
مقول على كثيرين ممتلفين فى (ل.قاصب والاحكام كما انالجنس المنطقى كلى مقول 
على كثير ين ممتلفين ف الحتايق والفرق ين المعنيين إن عموم الاوّل كعموم الجنس 
النتوسيا وعموم المعتى الثاق كعموم الصتق سواء كان صنق النوع او صتق الهنس | 
ليس المراد من الخاس مابقابل العامعلى الأمللاق (قول وفيه دلالة على ا نالمتشرعين” 
ينبغى إن لآ يلتفتوا الى م إصطاع الفلاسفة عليه ) إى فى استعيال الالفاظ الى 
استعيلوها على خلانى ما اصطاع الحكماء والفلامفة دلالة على إن المتشرعين 
ان لايلتفتوا الى ماإصطاع الفلاسةة عليه وفيه نظار وله جواب ( قوله ولا تكاج ! 
اغرى فى عدة رابعة )الغ فين كانت له اربع عطاقت را لا ل ا 
يتكع امرأة اغرى فى عدةالمطلقة سواء كانت تلك المسة عن طلاق رجعى او عن 
طلاقبائن وق التمستاى وفيه اشعار بانه لايجوز ان يتزوج اكثر من اربعة ووجه | 
الاشمار ظاهر لاسترة قيه: ونضض عبارة الهداية حكذ! وليس [ه ان .يتزوج ١كثن‏ من 
ذلك (لقرل تعالى فانجوا ما طاب لكم من النساء مثنىوثلاث ورباع والتقصيص على 
الدد ينع الزيادة عليه ) إنتهى وق الكفاية انما يصبر كل جءلة موصوفا بالرصف 
الذى وصنه الله تعالى إذا كان المراد امب هذه الاعداد واما اذا ارين به المع 
لايصير كل جملة موصوفا با وصفه اللاتعالى به انتهى وف الكاق فالافتصار غلى الاريع 
فى موضم الحاجة الى البيان يدل على انه لا يجون الزيادة عليه انتهى وعليه اجماع 
الاقمة الاربعة واجماعالمسامين من اعل|استة والجماعة واما الفوارج فمتهم من ذهب 


الى جوز التسعة ومنوم من ذهب الى جوازالثانية عدر ودنهم صاب د فت البيان قد 


مدي وا سب 
نص بجواز التسعة فى بعض ربسائله معللا بعموم الأمر وانه للوئجوب عنده وقال إن 
ا أ الاقصيص جيل الاصاد لا ينعن ثبوت لمكم :فيا اها ثم قال الوا لاجبعالمطلئق 
| فيغيب حل هن| التجموع إى التسمة |والثمانية عشر ونض 0 فى تفسيرةاليسوى 
ا بنع الببان <كك! قد إستدل بالآية علىتمريم مازاد من هق!العدد كما يقال لاجماءة 
| اقتسموا هذا البال وهو إلى درهم او هذ! المال الذى ف البدرة درهمين درهمين 
وثلاثة ثلاثة واربعة اربعة وهذامسام إذا كان المتسوم قد قكرت جملتهاوعين مكانه 
واءا لو كان مطلنا كيا يقال اقتسمو!الدراهم وبراد به ما كسيره قلي سالبعنى ‏ مكنا 
انتهى ثمقال تين هذ ةالعبارة السايتة معنى قوله تعالى قانكجيوا :ما طاب لكم من النساة 
مثنى وثلاث ورباع ابكم كل فرد متكم ما طاب له من النساء اثثنين اثثتين وثلانا 
| ثلثا وارازعا. اربما عذ! مايقنضيه لفةالعرب فالاية ندل على خلاى ما (متدلوا به عليه 
اثنون (قول كلام الوهاى مردود هليه بوجوه. إما إلا فلان المعتى الذى :اعطاءالثؤورب 
وجزم .به مذكور فى كشف القيةإلتى هى موضوعة لبيان مذهب الشيعة وقدرد عليهم 
| انه ذل سكل عن الشيس بانه اين انفك فاذل (جاب مشيرا الى انفه. و مامابة بهع. 
| إدارة يده عن قفا ومن وزاءه يعى هف! الجواب حيبا وقبيحا عند العتولالسليمة وام 
ثانيا فلاثة |3 اريد هذ |النعتى لايصير كل حملت موصوقا يا وصفهالله تعاك به كبا 
١‏ مر أواما ثالئا فلان الوجرب المقؤوم من الام منصرى الى القيد:الذى :بعنه فكان 
غير هذه البعدودات حراما اننا قلان صعة تكاح النساء معلومة'قبل نزول هذه 
الاثة قعلم (نها سيقت ابيان إلحل المقيب بالعدد على انه حال مما طاب من التساء 
فبكون قبد! فى إالعامل وكما إن ممط الفائدة فى النقن هر القيد كزلك ف الابجاج 
علن: ان الاخوال شروط واما غامسا فلانالآية'الكريئة قى نزلت ف تمريمة ما فوق 
الاربع من النساء كما لا فى قشأن النزول وجه مستفل .فى إبطال ما ذهب اليه 
الوهاي واما ساذسا 'قلان قوله تغالى ( فان خقتم إلا تدارا قراحدة ) معثاء على نا 
اقنضاالفاء فان خفثم من الاربع فثلاث وانخفتم منه فاثنتان وان خفتم منهما فواحدة 
ففى الآية تغويف الامة عن الاكثار فى التكاح وذلك الويف ف الاءداد المنصوصة 
قما فلتكم فى الاعناد الجرمة من النسعة او الثمانية عشر واما سابعا فلان الايراد 


ا 1 
بالالتانا الداله على التكرار وبالواى الدالة على الجمع يديل على إن الخطاب لاجبيع 
من المخاطبين فكان من قبيل انقسام الاحاد بالاحاد وماخص الكلام وتاغيصه إن قوله 
تعالى.فاتكعوا ما طاب لم من النساء مثتىوثلات وزباع لاحر اطلاق التكاح واباحته 
ونص فى بيانالعدد فى حق الامة المزحوية فلا يجوز ما فو الاربع والفرى بيثهيا 
مذكور ف الاصول (قوله واحسنه طلتة فقط) الغ (ى احسن الافراد الثلثة من جنس 
الطلاق طلفة فقط وكل من الاقسام الثلثتة إى الاحسسن والحسن والبدعة متصور الوقوع 
عدا او وقتا فالاقسام سئة [ماالواحدةالرجعية قهى اعسن عددا ووقنا وريما ميل 
| على معتى الأحب ( قوله وحسته وهو السنى طلفة ) الخ المبتفا؟ الثانى اعتى هو 
ليس براجع الى الطلاق المنقسم كما توهم به الفاضل التوستانى إذ لا نزاع لا حب 
فى ستية. كلاق الاجنين” بل اراي :ان التنئت1” الاولا وهو الا (د متزة الصف 
ردمه الله من قوله وهو السنى وكذ! مقصود اليداية من قوله والحسن وهو طلاق 
السنة رد الامام مالك رحمه الله حيث ذهب إلى إنه بدعة وليس المقصود حصر 
السنية إلى القسم الثئنى كما توهم بهالفاضل ابوالكا رم ونص عبارته هكذ |واليغورم 
من الكافى إن السنى يعم الحسن والا حسن اقول عيوم السئى مسلم عند صاحب 
الهداية وصدر الشريعة ايضا لكن مقصودهما من الجملة الخالية رد الامام مالك رجمه 
الله وبيذ! تبين لك إن تصرى الفاضل التيستانى ليس كما ينبقى من وجوه الاوّل 
من جم الترهم وإعتقاد ورود اعتراض الناغل اي المكارم وق عرقت آنه غير 
وارد والثاى من جوة ارجاع الضبير إلى المطلق وقب عرفت ان خصوصية المرجع 


ماعوظلة لان المقام مقام الرد ولم يقل 'احد بكراهية الااحسن وانما الاختلاى ف الحسن | 


والمقسم ماعوظ على وجءالارسال توضيع المقام إذه يتقسم !ولا إلى سنى ويدعن وهو 
اما للغتى ف [لضاذ او ,لتعنن فازارتت :وذاك سرف مق كبارة المكن زان الو 
| فاما من يثك العدد.واما:حيث الوقت اود نحيث السعل فالاقسام ستة والشتى العددى 


ونان ناص العام وهر له ازاعنة الى الرفن حوزن براي الروك حر 
| الطور المالى عن الوطى؟ وقد درفت ان |امعيار ف الاحسن هر مراغاة |اوقت والفدد 


| معا مكذ! ينبغى ان يفوم دف|المقام (قوله وتجب( 


على الغير إنها تجب باسباب منها إلملك والقرابة والزوجية وان نفتة الزوجات لما 
كانت متعلق الغرض العلمى عن الفتهاء الكرام (بند] بها ققال تجهب النفقة اى ما 
يؤكل والكسرة إى ما يلبس والسكنى إى ما يسكن فيه اى اداء هزه الامرزٌ الثلاثة 
على الزوج وايا لو حماث على البعاق النصدرية فلا حاجة الى تقدير اليفان 
والتصرف فى الفاءل (قوله ولا يقري يينهما ب#جزه عنها الت ) الغ ) يعنى :ان العجيز من 
الآنفائي لا يوجب عت الفراق فى رواية الاصزل عتل النفية فاذا طلبت المرأة 
الفرقة لعجزه عن الانفاق لا يقرق التاضى المنفى إى لا جب تفريقه هليه بسبب 
عجزه متها بل بأمر اباها بالانتغراي على خمةالزوج فبرجع ربالدين على تركنه 
لو مات وقال الامام الشاففى رحبه الله يجب على القاضى نفريقيا اذا طلبث لاله 
عجز مما بجي فى الذمة قيتوب إلقاضى مثابه فى التغريق كا ف إلعنة وف (لفرستاق 
أو فرق الشافغى رع.ةالله نفل قضاؤه عند الكل وان فرق الثاضى الحنقى بلا اجتهاد 
فقن نفاذه رواينان اقول قبل فعم وقيل لا وذعب الجموور الى الثانى حيث قالوا لا 
ينبفى للناضى إنيقضى "على خلاى مذهبه منغير اجتهاد ففيه إشارة الى ان القاضى 
الحشن لو كان متود! بجرز قضادء يلاق مذهيه عند إلكل فى لا حاجة 5 

الثاضى الشاقعى رحمدالله قال مولانا حضرت خراجة ميف يارما كنس مره فق الفصول 
الستة وما نقل فى اصول القته من إنه يجوز خلرالزمان عن المجتهد صعيع إذا اريت 
بهإلجتين المطلق وما نقل من إله لا جوز خلو الزمان عن المجتين صعيم ١ذ!‏ اريت 
به [لمجتيف فى المذهب اذ الاجتهاد فى المذهب يتجدد فى كل عصر لان الحوادث 
الشرعية والنوازل الدرعية وأن كانت متناهية فى انفسها يانقضاء دار التكليى الا انا 
لكثرتيا وعدم انقطاعها ما دامت الدنيا لم تكن داغلة تمت ضبط الحجنيب السلاق 
من الاثية الاربعة إذ قوة البشرية قاصرة عن احاطة الحوادث والنوازل الفروعيس 
جزقيا فجزئبا وك كليا فكليا اذ الحوادث المختلفة لا تدخل تمت ضبط القاب الجاع 
فلا بد من المجتهد فى المذهب وهو المتمكن من تخريج الرجوء على نصوس إمامه 
ومن #نود الفتيا وهر المتبعر الءتمكن من ترجيع قول على قول آخر ويبق! تبين 
للك القرى بين الاجتهاد اذى هو صرف الحلاقة فى استخراج الامكام القرع لطر 3 


اك 1 
بحيث جد من نفس هالعجز عن المزيد عليه وبين الاستدلالالذى هو كالجنس العالى 
فالنى علم بان عدة الحاملة وضع الحمل وان اليدين على من انكر اودغل نت 

المجتين لزم تهتق المنس بدون الفصل وكرن العالم مملوا بالجتيدين وش 
تجزى الاجتهاد إن المعتيب قى بحصل له فى بعض اليساول ما هو مناط 
الاجتهاد دون غيرها ومثله (ى مثل الاجتهاد القضاء فى الاتجزى وبيذ! 
لى بأن القضاء مثل الاجتهاذ فى التجزى تبين لك إن اقمة 
الخراب فى ديارنا قاض مصطاع او كم حتقداء فى 
كشفى الميم الى كتبناه قبل هذ التأريخ 
باحدى عشرة سئة ولبس من شرط 
الاجتهاد فى مسئلة ان يكرن 
مجتيد! فى جميع السافل 
كما لا عفى © 


ا تك 


الاثارات 


الاخارات اللامعة ى انموذج 


الفقه وغوامض التهستانية 


رب إشرعلى صدرى حتى شرح غوامض ما كتبه الفاضل 
الكيدانى والتسيتانى * ويس رلىامرى يتسهيلصعاب العلل 
والبعان * حتى رفع قواعل الفهم والفته الحنفى » فيفقهوا 
قولى * صل وسلم .على رسولك إلمبعرث الى كاقة إلناس 
أجمعين * والمنعرت بنصآية (وما ار لناكالارميةللعالبين) 
وغلن آله واصعابه وأزواجه إَهات الؤْمْتيْنَ آنا بعب ههذه 
بضاعة مزجات علتتها على ما القه بعض مهرة الناظرين 
حاقظ الىين ابو البركات النستى قل جيعه (نيوخجا قليلا 
يكتغى به فق بابهلامتعان العقولوالأذهان * ولترغيب الاذكيا* 
فمطالعته بالامكان * كبا هوسنة حسنة عند امهرة والحتقين 
لاجد عن ندحه متعاش * ولأيتوهم فى حقه ذام ولاواش 3 
ولا يتكره الا الذين لهم قلوب لا يفتهون فعلى ما اسلغناء 
قد تببن لك وجه تسميتهم بالققه اللكيدانى الذى يدل 
على انه من الامر الامتعانى الذى لأيخفى ماقيه من اللطافة * 
اثر بم #«جر ما هو واشع الدلالة عنب ارباب القطانة * 
(قوله » اعلم بان العبب مبتلى ينان يطيع الله تعالى فيثاب) 
الغ قزل هذه السثلة مع ما قرع هليها من احظم الاصول 
وميتى الاعثلاى بين النرى الاخلامية لبس القسد د ةا 
توج هالتكليى ءايه وحكايته كماعرض ذلك فى اذهانالفاضل 
القيستانى حيث قال اي مكلف بالاوامر والنواهن ١‏ هذا 
القدر من العنى اللاهرى لا يليق ان يراد فيما صدر 


فيما صدر بكلمة (علم!! 
لانيا تذكر 0 0 
دقيق ا مثاط وجب للسامع 


ما إقوللك فاته مايل 
حفظله وضبطه وتحدثه يعد 
ذلك ومن المعلوم ان 
الاب لان العبد مكل 
النواهىكاد 


اكلام النى يتوجه اليه 
فضلا عنكونه دقيق الناط 
ا عن 


بكلمة 


سسطة ١01‏ عمقت 


بكلمة اعلم من مول العلياء الكرام وكف! الحبل على معنى الانتعان كما ذهب اليه 
الفاذل البرجندى ليسكما ينبغى لانه تعالى عالم الغيب والشيادة فما وج الامتعان 
بل القصود اثبات تمكن العيب واختياره بين اعد الامرين فالعنى ان العبد ممنار 
بين الاطاعة وبين الخروج عنها قله إرادة جزقية وتلك الارادة الهزئبة النى عليها 
عدار الثواب والعقاب سبب ناقص عادى فلاجبر ولا تفويض حتى يرتفع الثواب 
| والعتاب فصر التكلام والتفريع آلاى وكون الاختيار الهزقى من لوازم التكلين 
| يؤيد هذ! المعنى سواء كان اللرى لفوا إو مستفرا واما توجيه الامنعان بقطع 
| اللسان إى لسان الغالقين الحارجين من الطاعة حتى يعلموا (نه لأظلم ولاجبر من 
| الله تعالى فوو فى التغسير الثالك الذى خدّجناه ورجعناه الدر واوضح (علم ان 

اأراد بالثواب هونا منفعة داثية رإجعة إلى العبد واما العتاب قهو اما مضرة مقدرة 
كما فى حق المؤمنين اومضرة داثية كما فى حق الكافرين واماجعلهيا إسيا لليصدر 
كما ذهب اليه الفاضل التهستانى حيث قال اسم من الاثابة اوالتثويب وهو الجزاء 
ف الخبر والشر الاان استعماله ف الخير ١كثر‏ قفيه نظروله جواب (قوله فعلاوتركا) 
الادّل قيد المشروع والثانى قيد غير الشروع يعنى ان اتجاه التكليف وتعلقه 
| بالمشروع من حيث الفعل وطلب الأثيان والايقاع واما تعلقه بغير المشروع فءن 
جية إلترك وكى النضن عن الاقدام الى الاتيان فنوهم التنازع ههنا كما عرض 
ذلك ف اذهان الفاضل القيسةانى ليس كمايتيقى ولا كان متعلق التكلين من مقولة 
الفمل حملنا اميا على التعنى ‏ اليصدرى وقية تنلزا وهو ان العناية السابقة كتنف 
خرزوج:المباح (ذالتليى لا يتعلق .به من حيث الايقاغ وله جواب :وهو ان الراد 
بالشروع هو المشروع الاصلى راما بباح قبو انمايين على طريق التبعية ويدل 
لى هذ| الزاد :قوله ويليًا النباح' وتاغيص المؤاب ا ادن 3 هونا رقا هو 
الللوب وجوده شرا والمباح وجوده ليس بمطلوب شرعا ( قوله فلا بد من ميان 
أنراع الشروعات ) الغ يدل على ان بيان انوا 9 وييان 00 غير 
| الشروعات وبيان ما هيتها وبيان احكامها وكيقيتها الغصوصة واجب عن الحاجة ولا 
يك التغرير جرد ومجرد التقرير كذ! فى القيستاق ) قوله لهل ليسول على الأب 


مييق ١/1‏ يسيب 


| دركيا وضبطوا ) الغ وجه الافتراضى الستفاد من قوله لايد إى ليسول على طالب 
| الحق والتعقيق اوعلى مطاق الكل معرفةمأ وحفظها وجمعيا فى ذعثه وما البزازية 
أ من انالمكلى اذا لم يعرى الفريخة الاإنه يؤذيها فى وقنها وعلم ان فيها فريضة 
اوسنة ولم يعرى الغريفة لأبجرز صلوته وعليه القضاء إنتهى يؤيد التفسير الث 
وههنا حكلام وهو ان إغنانا ارثياط العلة إي وجه الأفتراضاليستفاد إعنى قوله 
ليسهل على الطالب درحكما وشبطوا بالمعلول وهر افتراض البيان عند الحاجة 
يدل علن انه جب عل كل مكلق معرفة مفوومات الءشروعات وغبر المشروعات 
| وضيعيا مع اماما ولا يكف معرفة اسناء الشروصات واسناء تخير. الشرزؤعات كنا 
| تزهم به الفاضل القوسناق حيث قال وباته يجب على كل مكلف ان يعلم اسم كل 
| مشتروع فلم قصح صلوته بلا علم واما ما ى البزائية فهو يمل الامرين قعليك 
تغريج معانى البعرين واءا حديث تيدل الأنواع بالأجثلس كما فى القيستاى ففيه 

نظر وله جواب (قوله الشروع) إى ماهو الطلرب وجوده شرعا (اربعةإنواع) مكف[ 
| ى ١كثر‏ الاس وفى نسيةالفاضل التيستائى (نواع إربعة وتآليما واحف (قوله ويليراً 
النباح) الخ ووجه القربٍ لتلك الانواع المشروعة الاصلية هو الدذول تت هكم 
الشارع او باعتبار ترتب الثواب باعتبار كف فاعله عن النجاوز عن دافرة الحلال 
فتول الفاضل التوسناق وان لميكن مثابا لب ى على إطلاقه بل هوعممول على عام 
الشارع بتناوى طرفيه قلي نأمل فى وجه القرق بين الوجهين (قوله ويلييم الفسن) 
الغ اى يتبع المفسل العرم والتثروه أذ يصدق عليه إنة لا يطلب وجوده شرها 
وهر إى ما لايطلب وجوده غرعا مغووم غير اللشروع وقد ينتزع وجه القرب من 
بيان حصكمه حيث قال وحكمه العقابٍ بالفعل عيد| وعدمه سهوا وفيه نظر وهو 
أنه أاذالؤحظ. العسن يشرط الشن"إاو لابشرط الشن” لرْم جمل قشم :الث" قسيما له 
واذا لوحظ بشرط لاغى" اعتى النس الغيز القصدى كما ف السوو لم جعل قسيم 
الشى* قسيا منه وتاغيصه إن القسد اما ماعوظ بشرط القضل او بشرط عدفه او لا 
بشرط الشى”ائ حلعوظ على وجهالأهم منهما والتالى بابلل فى جميع الشقوق الثلاثة 
وله جواب مشدور قباما على تافر وقد يخص العرم بماتموغير الفست ويل عليه 


مسد مهن سس كه 


ريخ 009 مسب 
١‏ عدم ذكر اللعرمات إلقسدة فى باب اللعرمات كما سبق (قوله الكل ثمانية (نواع) | 
الغ الراد مته الكل المجموعن بشوادة ذخول اللام على ان مناده هو العموم الاجتتماعي 
(وله اما الفرنن) الغ يدل على إن ما يعت الفرض لازم لوقرع القن" ف الدنها ]+ 
ما امت الناثيا موجودة قشار الفرقن ما ثبت لزومه يدليل لاشبهة قيه وقولناءما | 
ثبت لزومءه امتراز عن الندوب والباج لاتها وان كانآ ثابتين بدليل قطعى كقوله | 
تعالى وافملوا امير وكلوا واشربوا الآلن لزوءهما ليس يثابت به فلولم يذكر لبلل 
التعزيى طردا وقد بطاق عن ما يفوت الجواز بدوتة فيتناول الفرضس القطعى ١‏ 
والفرضن العيلى ايها كمسج ربع |لرأس إلنى ثبت بحديث مغ رق 
إلله تعالى عنه واعترض بانه كيف يطلق الفرض على ما ثبت يخبر الواحب واجاب 
عله صاب الغناية ما خاصله ان خبر الواعد (ذالمق بيانا للتجبل كان الحكم بعلن 
“قافا الى الجمل دون البيان وللجيل م نالكنان دلبل قط وتحقيقالاستفاد فى 
عاشيتى معزاجالدراية على اليداية. ولا خفن إن هف| التحقيق انما كان لاصلاح 
التعريف وحكيه حاصله منع إنتفاء حكم الفرض فى حق القدار والا فالراد فى قوله 
الاب الادّل فى بيان الفراكض انما هوفرض الشى* (ى مالابب منه للصلوة فيتناول 
مايكؤن دليله طنيا وتحتيف الفرى بين الش” القرص:ونين فرضن:الش” لى بين 
الفرضالطلق الغتض بالفرض القطعى وبين الفرض المضاق إلى الشى" بالاضانة 
| العيدية فى ممتصر الحاوى على مخنصر الوقاية وفى حاغيثى على الهداية ( فوله 
وعكمه الثواب بالفعل) الغ إى جواز إعطاء التنعة الدلكمة والشتعادة الابدية باثيانه 
عع آدابه وشروطه واتتاعملنا على جواز الثواب اذقب يكون الفعل المعبع وياعنئق 
ذون الثواب كاداء نحي 'بالال الحرام وكادا؟ الصلرة بالثوب الحرير وكادافها. دون 
اللشوع وايضا لولم نفسره باليراز لصدق تقيضه وهو وجوب الثواب فبلزمالننعاب 
إلى مافهب اليه اهل الاعتزال ثم الفعل بالفنع اعم بامتبار التعلق من النعل والتزكه 
فيتئاول التروك على رأى من قال بان الترك كنى النفس او على انه عبارة عن 
ايفاع البيثة القصوصة سواء كانت" فعلا كالصلرة. او تركا كتراك شرب الخمر وبهذ[ 
تبنلك وجه عموم كلءة هامن الفعل والثرك (قوله ف الثفف علية) إلغ يعنى حكمه 


٠‏ (قوله ادبا هرظنى الثبرت وقطمن الدلالة الغ) .و ٠‏ ١ع‏ _توضيع القاران الأدلة 


السمعيةم:فاوتةق الدرجة |" 
1 ن أن الادلة السمعية 


الاب 5 
الثبوت قطعى الدلالة 
كأخبار الاحاد التئ 
عفووماتها قطعية رس ا 
الثبوت والدلآلة كاخيات 
| لاحادالنىمغيوماتها خلفية 
فبالترع الأزّريثيت الفرض| 
وبالثاق والثالك يثنت. 
الرجوب وبالرايع البنة 
والاستعباب فول صلى || 
ا 
الله من 
اسار 
من توضا'وسم سكا نطوو را 
تيع أعتاده ون تزا” لم 
يسمكان لوو را مساب الا 
فقول نتع حيث قأل قادى 
الراك الل القاراجية 0 
اعمال الدرجة ق الدلالة 
ومسن اهمال قوط 
لاوجوب ف الوضرٌ بل 
اجتهادده ذإغرق الاجم 
من الاثم الاريعة |ذ الرآ 3 
اناهرق نيار 


بل اجتمآده ورأيه معارض | 


فتظير هل] الأجتهاذ منه 
مثل اجتهاده فى الاشارة 
حيث قالنفى الأنشارة 


| امارييا حو تلم ,اليرت ولئن الدلالة.إإى يما زهوايلتق 


| واللاغرمن قول الفاضل التوستاق ى الاينسب الى الكفر 


عا من الا كفار فى قوة فوله لا من التكغير لانه بيعثى اداء | 
/ االعدارة وقد صرح الاخترى مانه مشترك بين المعانى الثلثة 


الكفر بالاتكار ق الغرضن التفق عليه او قيما (تفقن (صعاييا | ا 
[واهل السنة. والجماعة عليه كمث رولك التسبية عمد الآنه متفقى أ 
عليه وام اجتهادالشافعن رو عل متروك التسبية عيدافلا 
يعتبر ولأ يقدح قيما |نفقوا لانه قد خرى الاجماع الواقخ 


قبله (قوله والواجب ما ثبت بدليل فيه شبية) الخ اذثبوته 


الثبوت وقطى الدلالة وكلما هوثابت باحدهتين التسمين 
فور مل النان فى دليله ينتج إنالواجب ماثبت بدليل ظنى 
واماقول الفاضل التيستانى الاإنه يدخل فيه ما ثبت مالظانى 
كالغرضى والسنة والمستعب فهو إى استدراكه واستشكاله 
عجيب جد! إذ الفرض على ما اعترى به نفسه قيما سبف 
قد يطلق عنرنا على ما ثبت بدليل ظنى كما يقال الوتر 
فرض وحكن! الواجب قد يطلق على البعنى الأعم 
كما تيقال صلوة الغجر واجبة فلا يتدج به بناء على العنى 
الاهم (قوله ولا يكفر جاحدم) الغ على صيفةلجهول إمامن 
التكفير على انه مشترك بين الستر وبين اداءالكنارقويين 
جعل الشخص كافرا على ما فى كتب اللغة إو من الاكفار 


من الاكفار .إن التكقير بنعتق إداء التكفارة فقط إذ قوله 


ا احتمال صيقة المعلوم من الجرد فهو من الاحتيالات 
العقلية الصعيعة إيضا (قوله ماراظب عليه النبى عليةالصلوة 
ل الغ جنس يصدى على السنة والقرض والواجب 
قوله مع شركه مرة (دمتين) الغ كالفصل فقوله معتركه مرة 


الرواية والدراية وسبأق اكلام 8 (منه رحمه إلله تعالى عليه رحمة واسعة) ‏ يخرج 


مرق | )|١‏ سب 1 
| بخرج اأفرضس والواجب وهذابدل على انالواطية بدونالترك هرة دليل الفرضية 

والوجوب وقوله او عرنين بخرج الستعب فاذ! واظب وتركه ثلاث هرات لايكون 
سن بل يكون مستعبا فالواطبة مع النرك ثلانا دليل الامتحباب فالعتى |اسئة هى 
الخصلة الثى وائاب على ثلك الخصلة النبى علي السلام فى وقت متب عدثث قصاهية 
ترك ثلك الحصلة له صلى اللهتعالى عليه وآله وسلم فى جن؟ من ازمنة ذلك إلرقت 
| المتى فااراد برقت الراطية الرقت المتن إلذى بسع حدوث مصامبته صلى الله 
الى عليه وآله وسلم فكان زمان الوالية عين زان الترك فقل ص (عتبار الخال 
التى هى شرط الثاروف وقديراد بالتركالترك الاخزيارى وفديدقع ثرهم فرهية 
الواطبة للنرك بقوله تعالى لا نمزن إن الله معنا اليه وربما يبتع كلية ما فى مندمة 
الاول فاندفمت الشكرك الثلائة إلتى إوردها الناضل التهستانى على تعرزيق السسئة 
بتوجيه المعنضر إلى القبلة لجواز دغوله ى الوائلية القولية وقد يعرف بالعاريقة 
الثى فى الدين سلكيا رسول الله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم مع تركه 
احبانا وحكمة الترك إحبانا دقع ترهم الاصحاب الكرام ودفع إعنتادهم بوجويه و 
بترضيتهلامر (قوله فى الهدى) الغ «تعلق بالعتاب فالعتى حكم السنة والاثرالترتب 
عليه استمتاى الثواب إىالمناقع الد|شيةالراجعة إلتى تعود إلى صاحبها بالأيقاع على 
الاطلاق واستعفاق العتاب بسبب الثرك والاهمال فى ستة إليدى إى ف الخصلة 
التى وتهت مواظبته علبهالسلامءلى تلك الخصلة الشريفة على سبيل العبادة واحثرز 
به عن التسم الثانى (ى عن سنة الزوائب لانعدام العقاب فى تركها إذعكمها عكم 
الستحب قبكره تركه فترك السواك وضلوة اللبل والنوافل الغصرصة وثرك سيره 
صلى الله تعاك عليه وآله وسلم فى القيام والتعرد والشى مكروه والحف ان ثركة 
يستوجب اللامة فى الدنيا وحرءان الشفاعة فى العقبى لفوله عليه السلام من ترك 
سنتى لم ينله شفاعتى اغتلفوا عند الاطلاق هل يثصرف الى الكامل وهوستة النبئ 
عليه السلام بدليل |وبدونه وفى كشن الاسرار شرج البزدوى ان الراوى اذافال 
من السنة كى! قعثل عاءة إصعابنا التتدمين وإضعاب الشاقعى وجمهور إصعاب 
الحديث >ملعلى ستة الرسول عليه السلام واليه ذهب صاحب البزان من الأخرين 


سيدا 0 مس 

وعنك الشيخ ال التمن التكرزغى من |صعاينا واي بكر الصيرق من (صعاب الشافس | 
| رحمه الله لاتجب حمله على سئة الرسول الابدليل واليه ذهب القاضى الامام ابو , 
زيف والشخ الصنى رحمهالله وشمس الاقمة ومن تايعهم من التأخر ين رحمهم الله ا 
وكذا الخلاف فى قول الحعبى امرنا بكذا ونهينا عن كذ! وتقصيله فى موضع يليق | ا 
ا به (قرله والستحب) الغ 'وقب يسمى ذلك مندوباوادبا وثفلاوتطوها واليه الاصوليون | 
ا افلا فرق بيثهم بين الندوب وبين لادب وبين الستعب وهو قسمان الائ ول م | 
قله النبى عليه السلام مرة وتركه اخرى حقيقة اوعكما والثالى ما أخيه اسلف م 
الصعابة والتابعون واصعاب الذاهب الاربعة وقيل هو عن الأمام الاعثام إلى محمد 
بن الحسن اما التنى فهو منه إلى شيس الاقمة الملواى والتأخرون منه إلى حافظ | 
١‏ الدين البخارى ردموم الله تعالى رحمة واسعة (قوله والعرم ما ثبث النهى فيه بلا ا 

معارضى) الغ اى بلا دليل الاباحة كثبوت عرمة لحوم السباع يقوله عليه اأسلام ان | 
الله غز وجل حرم عليكم اكل كل ذى ناب من الشباع قثبت بهق! تجاعة سؤر سباع 
البياقم خاليا عن المعارض الذى هو دليل الاباحة وغير غقى إن انعدام المعارض 
ا دليل الأباحة لاتعدام العطواى حتى يتعتق الضرورة (قول» وحكمهالثواب بالترك 
لله عز وجل ) الغ اى حكم العرم الثواب بالترك لرضات الله تعالى |ولخوفه منه 
تعالى وفبه اشارة الى إن مجرد الثريك دون الخرف من الله تعالى لا يوجب الثواب 
والالكان لسكل احد فى كل لهلة مثوبات غير متناهية بجذاء كل حرام لم يصدر عنه 
وهذ| كما ترى غير متصور وغير معقولالعنى إيضا (فوله والمكروه ماثبت النهى 
فيه مع العارش) إلغ ى ثبت النع فيه مع قيلم دليل الابامة كما فى نجاسة سؤر المرة 
بسبب حرمة لحمها الثابتة بقوله عليه السلام الهرة سبع وقد عارض عليه 20 
وهو قوله عليه السلام الهرة ليست بيجسة لانها من الطوافين فاوجب كراهة سؤرها 
لقيام الشبوة بسبب معارضة دليل الاباعة (قوله وححكمه الثواب بالترك الوصرق) 
إلغ كف( فى نسغة الفاضل التمستاى فى نسغة بالترك الذكور إىالترلك الذكور / 
فى عكم الحرام وهو التزك لرضات الله تعالى اولفوفة عزوجل والأخارة فيه كالاشارة 
السابتة ولما كانت الصلوة التى هئ الفارقة .بين الؤمن والكافر ‏ من اهم العبادات | 


يميه سر ويب 


بعب الايمان وعماد الدين لقوله عليهالسلام الصلوة عياد الدين ومن اقاميا فقب 
إقام الدين ومن تركيا فتد هدم الدين وءن لم دصل صلوة القجرلم يكن فى رزقه 
بركة ومن لم يمل صلرة التلورلم يكن فى وميه نور ومن لم يصل صلوة العصرلم 
يكن فى اعفاته فرة ومن لم يصل صلرة (لغرب ام يكن فى طعامه لذة ومن صلى 
صلوة الصع ثم جاس بذكر الله تعالى يعطن له سبغين قصرا فى الجنة من الذهب 
والفضة ولقوله علي هالسلام اول ا يحاسب به العبب يومالقيافة بعد التوجيف والايمان 
باله غن وجل الصلزة (قنصر كتابه ينيانها مع:بيان الشروعات وقير الشروعات 
البارية قيها فقال (ثم اعلم بان الصلوة جامعة للاريعة الآول) الغ إى عاوية الفريس 
والواجب والسنة والستعب (شرعا) يعنى وود الامور الاربعة الذكورة فى الصلوة 
انما دوباعتبار صاعب الشرع:اىالنى يتولى وضع الشرايع وهو اللةتعالن ١د‏ الربيل 
مباغ الاحكام عنه فهوصاحب التبليغ وليس بصاحب الشرع فالعنى إنالشارع الذنى 
يثولى فى وضع الشريعة يأمر بتلكَ الامور الاريعة فى الصلوة ( قوله وقب ترجف 
الاربعة الاخيرة طبعا) الع يعتى وجود المباح والح رم والمكروه والقسف ف الصلوة ليس 
كرجد د القرض والواجب والسنة وا مستحب من تلقاء الشارع سيحانه بل من تلقاء طبيعة 
الانسان ومن اقتضافه فقط اى ليس بتكليف صاحب الشرع بالايقاع وكيى التكليى بالايفا 
وقدنهى صاحب الشرع عنها وى المباح (قوله الباب الأول فى الفرايض) الغ قن 
شاع تعبيرهم عن نسبة اللفظ إلى العنى ومن تسية النعنى إلى اللفئا يقى فيقال هق( اللفنا 
فى هذ! العنى وحق! العنى فى هذ[ اللفظا قبيتهما علاقة النارقية والناروفية قعلى هذ! 
لاحاجة إلى ما ارتكبه الفاضل التمستانى من التكلى حبث قال إى فيما ثبت لبيان فرايض 
الضارة فلايرد ما اشتون هن (شكال لرقية العنى لقنا والالناط قرالب العانى وايضا 
النلزفية غير مشررة ولو سلم فلم لابجوز إن يكن من قبيل (قامة الشمول العموم 
يمسب الوجود الخارجى اويجسب الوجود الذهثى إوبجسب الصدت مقامالشمول اللرق 
بملاقة الشابية والعموم مسب التعقق الحارجى تفيف لا(فاده تقدير البيان مع القياس 
الاقتراف الشرطن وائما قال فى قرايض الصلوة على إن:اللام لام العيب ولم بقل 
| فى اكانيا ايوم الفرايض من الركن والشروط..ولانه لو قال فى الاركان ريت 


+ (قول فلابد منتعرين | 
الباب الغ) لى من جعله 
معنونا د. هو اعم (منه) 


التعريية لأنها بست بركن وقد كان وضع الباب لبيان 
الشروط الثى هى فروض خارجية ولببانالاركان التى هى | 
من الفروضن الداغلة فى ماعية الملوة فلا بد من تعوين 
الباب يما هواءم وهو غيسة عشر قرضا إى على التعتيق | 
|ذاالمراة هونا يِنَب القرمن' المطلق إى :الشى" الفرض. 
لكين بالفرائن (التشلن ابل ترمم الدن” أي المزقيطا 
الاق الى الثتى" بالآضافة العيدية فالبعتى الباب الأول أ 
فى بيان مالاب مته للصلرة سواءكان قطعيا اوظنيا و( 
الى انما يسخل بعناية الاضافة العودية ( قوله واستقيال 
القبله) الغ (ى عن التدرة والامن فاذ! خاي من العندو لو | 
من الستوط كما (ذ! صل فى الارج وقت اتكسار السفينة | 
سقط وجب الاستقبال وف القوسةانى الاستةبالكالاقبال التوجه 

تو القبلة فالشين للتأكيدلاللطلبٍ انتهى يعنى طلب القابلة 
لمن لذن أكر روطي لدلوة»بل الشرط (زما ادر عصولها فالسين 
كالسين ف اعتمر واستق رفقوله كالاقبال لايضاح سقوط معنى 
الطلب بمعنىانه غيرماعوظ لفط الاستعبال (قو[ه والنية) | 
الغ قب بشاع انها تعبين فمل الآداء او القضاء وتعينُ عد 
الركعات وصفة الصلوة من الوجوب وغيره ولا فى انها 
الارادة والقصب (ى قصب الجزثى الحقيقشن الذى مداره على 
تمقف الهذية فلو قال نويت إن اصلى ظير هذ |اليوم َك 
دصر هذ! اليوم دون ذكر العدد لتكفى سواء كان الصلى 
مقيما اوساذرا اذ ظهر القيم علم للاربع وظور السافر علم 
الاثنين فى 'النريضة وتلك النية التى هن القصب البزتى 
الحقيقى انما هى «ن شر وطها لا من شروط الصلوة الطلتة 
النى منذارها على مطاق الارادة قالوا والستحب فى النية 


١ بض‎ 


إن 


ميدي ١7١‏ د 
200 ال م1 الكانه سهان لح لينل كرا كرجه زاك بلعم | 
ذكر الاسان بالتكبير فعلبه إن يشقل قلبه بالنية واسانه بالذكر إى بالتكبير وبين[ 
الترجيه تبي نلك إندفاع ما يقال من ان التكلم بالنية سواه كان يالعربية بان يقول 
نويت فرص هذ! إلرةت اوبالفارسية بان يقول نبت كردم وبالتركية بدعة واما 
القياس على ما فى اركان اشع ةمرقياس مع الفارق وبمكن مله على من لم يتمكن 
على ضيط خاطره وجمع تهنه يدون التكلم بالنية إختلفوا فى النية التقدءة والمتأغرة 
والغرى بيئهما بالراجعية والمرجوعية والاحوط ان يتوى مقارنا لتكجير الامام متارنة | 
ازيانية وف التهستاق والشرطية نشير إلى وجوب حور القلب عثب التعريمة|فول 
قوله التعريءة قبن الحضرر يدل على إن الراد من الشرطية اشتراط النية وكونيا 
من شروط الاريضة إذ وجرب حضور القلب سواء كان بمعنى نسيان ما سوى الله 
تعالى كما حوفهم بعض العرفاء (وبيعنى استغراق إلقلب بما هوفيه والادراك بالركن | 
الذى شرع فيه وتقريغه عن غير ما هو بصدده بصرفى الاهتمام إلى ذلك الركن 
الواجب عليه كبا هو منطرى عبارة عين العلم او بيعنى اتيان إلسئن والستعبات 
والاداب ااشروعة فى الصلوة كيا هر مار حضرت العدد فى مكترباته القدسية 
ليس بمقيد بوقت التعريءة لان هذا الحضور الفسر بالتفاسير الثلاثة هو الحضور 
من إبتداء الصلوة إلى الفروج عنما على ان حديث الحذرر قد ورد فى مطلق | 
الصلرة ثم وجه الاشارة التى هى مقاذ الشرطية ما .سر من ان النية وتملها علن ما 
ف الاشباه وغيره القلب قهى ارادة إلقلب وقصده وذلك القصد شرط عند التعريية 
فلا بد من حضوره عند ال>ريمة (فائدة وى متية [لصلى ولو قال الله كبر بالكان 
الشعيفةإغتلى فيه البصريون والكوفيون والاصع انه يصير غارعا وفى شرهماالهلبى | 
| الحلاى بيثوء! آنما ه: فى قولهاللهم واما الكنى الرخرة فلا خلاف فى (نه يضر شارعا, 
| بها دف منبةالصلى ولوافتتج معالامام وفرغ قبل إمانه إولوكبر قبل الامام لليصير 
ا | غار عا فى صارةالامام ولاق صلرة ته اماإلاوّل فبالاتفائى على إن الكلام 5 
ا بما هو الغتدى واءا الثانى فعلى رواية النوادر وفى شرح اللبى وقيل يصير خازها 
ا فى صلوة نفم: واليه اثار ف الاصل وفيه نتار لان الكلام ق التتدى بما 


اي مقتدىق 


| ويتم الكلام فى تعليقى على البزازيا 
اللقتدى وقرغ قبل إمامه دفل فى صا 
| الوجوب زاقت علق الرجود عندهنا خلافا لمت انثو بإلدا مل عت يعض الاحبقا 
حل هذه العبارة الغامضة شرمناها هكذ! (قوله ولو مد الآمام الخغ) لبس الراد به 
مد الهمزة ولا مل الباء اذ الال كفر والثانى مفس بل الراد هرالاتيان على وجه 
التعظيم مع الالنن والهبية مع اللام والوافقة مع الماء (والاثيان على وه البالغة فى 
حفظا قاعدة الاعراب ويركن إن يراد به وقوقة وسكونه مع التكلم بالتية بالالفاا لعربية 
اوالغارسية اوالتركية على ماهو العرر عندهم فى تفصيل النية على وج الامتعباب 
( قوله وحذّى القندى الغ ) الن ان اصل العبارة عكذ! وحدفه بالهمير البارز 
التضرب الراجع الى الى الغسر بالوجره الثلائة السابقة والقتدى فادل تعدف» فيراد 
بالحذى نقى الوجره الثلاثة فى الى فالعثى لوكبر (لقتدى مع الامام دون الن بان 
|كتفى بنية القلب دون التكام بالنية فرغ قبل إمامه والظاهر من عطفه حيث قال 
وفرغ قبل إمانه إنه عطق على حذفه على طريق التفسير والادورب هو التقريع 
فمن ثم غيرناه |ذ الفراغ قبل إمامه من لوازم عذى الك سواء كان جذفا للاحتمال 
الارّل اوالثانى اوالثالث (قوله دغل فى صلوة نفسه الغ) إى لايكرن ذلك القتدى 
مقتنا داغلا فى صلوة الامام بل يكو مصليا ستعرد| غير ممتاج :الى |(فتتاح ديب 
عنن الامام الثاى خلافا لحمب رحمهاللة |ذ له ان يقول إن القندى الذكور يحناج 
الى افنتاح جديى لانه لما التزم متابعة ‏ الامام وجب عليه قصه الاقناء وقص صلوة 
| الامام وليا فرغ من التكبير قبل إماءه زال ذلك لانه يتوقى على تمتق الاقتداء 
فلمازال ذلك لقص زا ل القصد الطللق ومن العلوم ا نالشروع ف الصلوةاية صلرةكانت 
لايتصور بدون القدد فلا يكون شارعا فى صلوة نفسه إيضا وبهذ! تبين لك معنى 
قوله خلافا لمعيب رحمه الله ووجعه يضا فعلى الترجيه (ى التوجيه بغدمالاختقار الى 
الافتتاح الجديب نظر ظاهر الورود عندئ فاستغخر جه ويمكن إن يقال إن فسا دالاقتداء 
لاببطل به اصل الصلوة لان التعريية عفدت لاصل الصلوة مع وصف ,الاقنداءومن 
العاوم المقرر عندهم ان بطلان الوصفى لا يوجب بطلان الاصل ولان الشروع 


ف الصلوة 5 


سميج ا/) وس 


ف الصلوة بنية الاقتداء اخص من الشروع الطلف بل منالشروع بدونها وقد شاع ا 
أن انتفام الاخص لا يرجب انتفام الاعم فبقى ذلك المقتدى داغلا فى صلرة نفسه 
ثم فسدت صلوته بترك القرا"ة قعلى هف| التوجيه اى توجبه قوله دغل فى صلوة 
نفسه أى على التوجيه الثاني فيه ينبغى ان يوجه (قوله خلافا لتحيب رحمهاللهإلخ) 
بانفسادالجمة يسنا زم فسا دالتعريمة لأنهاعةدت ابناءصلونهعلى صلوةالامام ولافس البناء 
فسن البنى وايشا وصنى الاقتداء بينزلة الفصل واصل الانعتاد بمنزلة اهنس وهيا 
مرجودان برجود واحد فلا يصير شارعا فى صلرة نفسه ايضا ( قوله ينا؟ على ان 
11111111911 
ووجه عدم الافتفار بناء على انتزاع صاحب الكناب على رواية عن الامام الاعظم 
رحمه الله واليه الامام الثانى فتوله عندهما ممول عليه إو واقع من النساخ على ما 
و الاك راض بار كدر تمتكبد سععيايا هريط ا الك تا« 
لنت ابو جعثر سن نافو يلاصم عتدهم نشب شارع د وبوق! تبي نلك وجهالعناية 
السابقة 0 اليهالامام محمد رعمهالله (يضا من الافتفار الى ديد التعريمة 
والافنتاح ثم الاحتمالات العقلية فى تحرير مبنى الخلاى والاختلاى إعنى قوله بناء 
على إن الوجوب زافف على الوجود مع قطع النظار عن ارتبا! العلة باصل السثلة 
وبع قطع الننار من رجعان يعضها على البعض كثيرة فيمكن ان يراد الوجرب 
ف الذمة فالعنى بناء على إن وجوب الصلوة فى الذمة زاهد على وجودها ف الخارج 
وقك يراد وجوب الاذا" فالضى وجوب :الاداء زائف على وجودة وقف يزاد وجوب 
القارنة فالعنى وجوب مقارتة تحكبير النتدى بتكببر الامام إمر زاقد على وجودها 
ولابغفى إن هذه الوجوه وان كانث من الامتمالات العفلية الا انها ساقطة ى هذ( 
الغام !ماالاّل والثانى قظاهر واماالثالك فلان تلك الزيادة مقدمة مسلية عند الاقمة 
الثلاثة والسثلة وكذلك ميناها خلافية نزاعية ولآن الفارنة غبر واجبة بشهادة جوار 

الثأخير دندهم ولان هذه الزيادة لانرجب صعة السثلة السابقة وقد هراد وجرب ا 
قصر الاقند[ء فالعنن وانما دخل فى سلوة نفسه بناء على ان وجوب قصى الاقتداء 
والنزامه متابعة الامام امر زاه على وجود القس الذى هر المدار وينضم لك 


متسر ار م 


مسي« ١/١‏ ماد 

وجه صعة هل! الاحتمال وقث ترير السؤال وهر انه قدتقرر وشاع ف اللترن رواية 
ودراية ان الشروع فى الصلوة لابجرز بدون القصب والمتتدى اللشذحكرر قن 
النزم متابعة الامام واقندافه فى صلوته ولما قرغ من التكبير قبل إمامه ارتفعقصده 
الخصوص وهو يستلزم ارتفاع الطلق فكينى يكون غارعا فى صلوة نفسه مع انتفاء 
القص الذى هوالداراونقول لمافرغ قبل الامام لابب له من الافتتاح اليديد وعاصل 
الجواب إن الزائل ههنا بسب زوال الاوّل هو وجوب قصر الاقتداء وذلكالوجوب امر 
دافا على وجبوكالق عقا (دامن الو جو انفقاد التسزيية «العدق إن انعا 
التعريمة امر زاقد على وجود الشروع فى الصلوة وقد يراد به وجوب الاقتداء 
وبالوجود وجود الصلوة وقد يراد به:وصف الانعقاد وبالوجود وجود التعريية والعلة 
هله للقادها آى لبعاء :لكيه ودر هاع يمت ؟تعر زرا الشزال وهو آل عل الاطؤيد 
واتعقادها قد كان لصلوة الأمام وليا قرغ قبل الامام زال إنعقاد الخد إيمة وقد تقرر 
إن كن السلن ف القلرة رصتنا ملي فلن ينار الكريكة رامل البراب 07 
وص الانعقاد امرزائد على وجودالاعريمة فلا يلزم من زوال الوصف زوال وجود 
الاعريمة ولما بقى وجودها مج شروعه فى صلرة نفسه ثم اذا تصرفنا فى قوله دخل 
فى صلرة نفسه حمله على النفل فيراد بالوجورب جية الغرضية فالعنى لر فرغ قبل 
إنامه يصير مطليا متنفلا فتوله بن غلى إن الوجزب اى ججيةالفرضية زائدة ومنتكة 
عن اصل وجوذ الصلوة عندهما كما فى الءغتصر وغيره وفرضية القراءة غير مطلربة 
ههنا وانما الطلوب بقاء التعريمة ويمكن اثبات ثيرة الخلاى فى صلوة 

يراد بالوجوب العارض وبالوجود وجود الشى" الواجب على ما ذهب اليه الامام 
الثاق الى وهنا الئلان بين عله على سمة ومن '(ن الإجري فى ادر 
الواجب زائد إى عارض على وجرده عروض الوصف على معروضه وغير لازم 


فقد يرتفع الوجوب مع بقاءالوجود عندهما ى لايرتفع الضعة بمعئى الثبرت بارتفا 
الرجرب بمعنى العارض على الذات خلاقًا لتحمد رحمةالله حيث قال بالثلازملان 
انعقادالتعريمة معوصن الاقتداء كالفصل ونة نس الاقتىاء كالجنس وار ارتفاع الفصل يقتضى 
ارتفاع الجننس وام على لوز لتم اءالكرام فنقول انه لايلزم من بطلان الرصى بطلان 


الاصل عندهما لان بطلان الوصف اننفاء الاخص وهر لا يستلزم انتناء الاعم وذ[ 


فسدت قانما تفسن بترك القراءة غلافا لتعيب رحمهالله هر يقول إن يطلان الوصضن 
يستلزم بطلان الاصل يعتى فساد الجوة بقتضى فساد التعريءة إلتى عقدت ليناء 
صلونه على صلرة الامام فلما فس إليبئى قسن البناء على ان جية الاقتداء فضل 
وانعقاد الحريءة جنس اوتقرل الرصف لازم والاصل ملزوم وقب تفرر ان انتفافه 
يقنضى انفاءاللازم هكف! ينيغى ان يغهم عبارة البزازية (قرله والداغلية سبعةال) 
هذا جميع الس الى رأيناها والسرق السابق يقتضى إن يقال واضا الفرايض 
الداغلية فهى سبعة (و فسبعة مع كلمة إما والفاء وتأويل الفرايض بالفروض امر 
شافع فمن ثم قال سبعة ( قوله والسجرد. الغ ) إى مرتين فى ركعة وريما يقال انهم 
استدلوا على فرضية الركوع والسجود بقوله تعالى واركعوا واسجدوا والامرلايرجب 
التكرارفيا وجه تكرار السبجود ويدفع هذابان بيانالجمل قديكون بقرله وقد يكون 
بنعله صلى الله تعالى عليه وآله وسلم وقد ثيث تكراره بفعله صلى الله تعالى عليه 


. آله وسلم:تواترا واماقول الفاضل التسيتانى إى إدى ما يطلق حليه اسم السييدتين 


فان اسم الجنس يدل على العدد متب اهل العربية فقبه اشكال فتوضيعه من وجوه 
الال انهم قب صرموا بان الصدر دال على للاهية المجردة او على الاهية الطلقة 
مع قطع النطر عن الدلالة على العدد والثاق ان الاصل القرر عنن الاصوليين 
يتنضى وجوب السسجدة الواخدة,لمامن والثالث انه تيلزم علن هذ! وجب الركوعين: 
ف كل ركغة: وجواية.مامر :من أن ,نكرا رالتيفاة مرتين ليسل مستتضن الامرر ولاب لالنة 
على العدد بل هرثابت ببيان الرسول عليه السلام (جمال الاية الكريمة فاندفتت 
الشكوك باسرها وف العناية ذهب ١كثرهم‏ إلى .أن تكرار السجود توقفى ومنهم من 
ذكر لذلك حكمة فقال إنيا كان الجود مثنى ترغيما للشيطان فانه إمر بسجدة فلم 
ينعل يعن نسيس مرتين ترغيما له واليه اخار النبى سان الله تعالى عليه وآله سل 
فى جرد السو قتال ه.ا ترغيمان للشيطان وقيل فى(لسجرة الاولى يشير الى آنه 
خلف من الارضن وق الثانية يشير الى انه يعاد اليا قال إللهتعالى منها خلتناكم 
وفيها تعيدكم الآية والراد من التوقفية ما يفايل الاستدلالية وماقميا انها أى فرضية 


السجدة مرتين من الساول النعبدية بيعنى ان علتها لاندرك بالعقل (قوله والارتيب 
فيما اتحدت شرعيته الغ) قد يراد بشرعية الركن والفعل فرضيتهما فالعن فرض 
الترثيب ف الافعال التى لايتكرر فرضيتها فاندقع حديث الاستدراك وايضا كون 
إفعال الصلوة بوضع الشارع إمر ونسبتها إلى الشرع امر آخر وف التيستان وفيه 
اشعار بان الترقيب فبيا تعدد فى كل رحمة كالسجدة ليس بفرض أثئنوى توضيعة 
إن قد الاتحاد احتراز عن فعل مكرر كالسجدة لان شرعيتها وفرضيتها علىطريقف 
التكرار فلراغرتاحدى ال-جدتينعنقيام الركعةالثانية مثلابان-جدف الثانية ثلاث 
سجدات لاتفسى صلوته لاتها لا تبطل برك الواجب جلاى تقديم الرحيع النعن 
فرضيته فى كل ركعة على القرا"ة فاذ! قرأ بعن الركوع ولم يأت بركوع آغرتقسس 
صلوته لنامر من :انه لاتكرر فى فرضيته وفيه نظار |3 فى صورة تقديم قبام الركعة 
الثانية ملا على إلسجدة الثانية لاركعة الاولى فق اثتفاءالترتيب فيما اتحدت شرعيته 
لاتعاد فرضية القيام فى كل ركعة كالركوع فبازم الافساد فلا ينم حديث الاحتراز 
بالاغاءالجرات وهروا أن الصرر» المكورة اناربةطا من نيه إن الاعاسليل 
بقف: لمحا عا همزا علراقيق: لكل ]امر]» للترقيسين اللذيرع: بلاخنا ريطا الترقيية 
بالتقم والتأخر فلاي)فى الاكتناء باتماد اهدهما واذ! عرفت هف! فيرانت بان قوله 
مدت شرعيته اى ام يتارر فرضيته كما عرقت فى صدر الحاغية فقول الفاضل 
القيستانى والشرعية مستدركة ساقط بالوجوينالسابقين فليتأمل (قوله والخروج بقعل 
| الصلى الغ ) قن تقرر فيما بينهم إن الاختلاى بين الامام الاعظم وبين صاحبيه فى 
السادل الاثنى عشرية مثل رؤية الثيمم الاء يعد التشهب ونع الماح خفه يعمل 


فنيج + وامفىاصقة مسعه وتعللم الامى سورة ونيل العارى: ثوبا وقدرة المومى 
علن :الاركان وثنكر الفائثة اصامب الثرتبب وتقديم الامام القارى اميا وزوال 
عذر العذور وستوط الجبيرة عن بره وطلوع الشمس فى صلوة الغجر ودخول وقت. 
العم ف الجمعة مبئى على ان الفمروج بصئعة عمف! قري عدن الامام الاعظلم 
رحمهإلله وليس بغرض عند الصاحبين وصورة الخروج انه صلى وقعس قدر التشيد 
قاحدثه عبد|او ص مايناق صلوته تيت الس ركع بصئعه ميدل! وقالا هولين 


يدي ١/١١‏ ملت 

أ بغر حتى لوخرج من صلوته بلا صتع مئه كما إذ| قعل قدر التشهد وهو التييم 
| قرأى إلاء تفسن صلوته عنف الامام الاعنلم رحمه الله وعتدهما تيت صلوته فالمراد 
بفعل المصلى الفعل الاختيارى الذى يناف الصلوة ( قوله والطمانينة ى الركرع | * 
| والسجود الغ ) الطيانينة توعان اما الطمانينة فى الاتنقال الثى هى القومة والجلسة 
فون سئة نل الامامين على التغر بجين وآما الطمانيئة فى الرضرع والسهرد ففى 
تغريج الجرجانى سنة وفى تتريع الكرخى واجبة حتى تجب سجدة السهو بتركما 
وجه المرجانى ان هذه طرمانيئة مشروعة لاكمال ركن وكل ما هر كذلك فهو سئة 
| كالطمانينة فى الانتفال ووجه الكزقئ هذه طبائيئة مشر وعة لاكمال ركن مقضرة 
بنقسه وكل ما موكذلك فهو واجبكالقراءة يملا الانتغال فانه ليس بمتضود ومقدار 
كل من النوعين مقدار تسبيعة إذ به يعصل سكون إعضائء فى ذلك الفعل وتنسم 
الحركة الحاصلة من الانتقال وذلك القرار هوالتعديل الذى ثبت وجويه بقوله عليه 
السلام اسوأ الناس سرقة الذى سرق من صلوثه وبقوله عليه السلام اعتدلواى 
الركوع والتجود قالواالاعتدال هو القرار مقدار تسبيعة بحبيث تتعدم الحركة ا حاصلة 
لاجوارح حين الانتقال وبهذ! تبين القرى بين النوعين واتضع إيضا رجعانقياس 
النوع الثانى على القراة كما ذهب اليه الكرغى فالاصم هو الوجوب ف النوم 
الثاى (قوله واينان كل فرض ف مرضعه إلغ) قد يراد من هذه السثلة نفى تأغير 
الفرض عن مله إذ الترتيب بين الافعال التى لم يتكرر فرضيتها فرض كما سبق 
فى باب الفراقض وفرع على هذه المقدمة إنه لو ترك اينان فرض فى همله ممم 
صلوته بنقمان ولا تنسى وفيه ننار وهو ان عدم انبان حكل فى موضعه يستلزم 
فتدإن الثرتيب وقى مر انه فرض بين الفرايض والاقعال التعدة ىكل ركعة اوق 
جميع الصار قد يقال قرى بين عدم تقدم بعض الاركان عن بعض وعدم تأخره 
وهر الراد بالترتيب هيئا وبين الاتيان فى موضفه من غير اهمال مثلا لو تربك او 
اغر القرا"ة عن القيام دون التعاقب فاذا كان سووا وجيت سجدة السهو واذا كان 
عيد! فقد إساء وص صلوته فاتدقع التدافع ( قوله وكل واجب حذلك (لخ ) اى 

واتيانكل واجب فىموضعه إيضا واج بكالفرش فلاجوز همال الواجب من محله فلوسهى 


ضم السسورة فتذكرها ف الركوع وضيها قافرا يسسجن للسوو لناخير الوايب وهو الضم ا 
(قوله والفروج بلفظ السلام إلغ) اى على رواية المداية الى هى ١ص‏ الروايات 
فلو اغره عن موضعه اوتركيا نمب عليه سجدة السهو وعثف الامام الشافعن رحمه 
الله الفروج بلفظ السلام فرض وقف تترر أنه جملة السلام علبحكم ورحمة الله 
لاهذه الكلية فا كما عرض ذلك الاشعار فى إذهان الفاضل التوستان من زيادة 
اللفظ وايده بما فى النوازل واما قؤله وفيه دلالة علن ان هف! السلام للقدبية على 
الاروج من الصلرة لالتعية الماضرين فيلزم الوواب فقبه نظر اما اولا فلان نسئلة 
النية تل على انه لية.الماضرون 'علن :انه كالقدوم .من الشف وام ثانيا غلان فو لك 
كما قال العلامة النسفى ف الكاق عيب هنه لان الذكور ف الكاق فى هذ|الباب 
هرإصابة لفظا السلام فقط واماما عرض ف إذهان الفاضل القوسنانى من تتبي ها خروج 
وازومالجواب فليس بمذكور فيه واماقرله والعنن إى صر تكواحت منكم فغالطرق 
كما إن معنى التحريمة إنى فرغت فلا تغالطونى [ه فتوضيعه إن التعريمة كعقد. 
الاحرام للدخول الى غرم اللاهرت فهى الاعراض عن عالم الناسوت والتوجهالى 
عالم اللاهزت فلا بن من رفع التخالطة رعن ارتفاعها عن البين واما السلام فوو 
سلام العية وملام القدوم الى ديار المغالطة مع الاقران والاخوان مك ايتيغى ان يغهم 
(ةوله اما القاص فتعبين الاوليين للقراءة الغ) والسرفيه أ نالقرا“ةف الاوليين قراتة 
فى الاغريين!ى ينوب عنوما سواء كان واجبا اوفرضا الارّل تار الهدإية والكاق 
والثنى ناز الامام السرغسى فى مميطه عبث قال|نالقراءة فرض ف الاوليين حتى 
لوتركها فالاوليين قضاهافى الاغربين والسرفيه ان الداوة ركعنان حين فرصت 
بمكةا وزيدت فاخت بعن:الهجرة الى الاذينة النورة وافرت هلل الاصل.ق السفر 
فيا هو الساقط قبه هر الاخيران وبدف! تبين لك وجهالحاق الركعة الثانية فى تعيين 
بالركعة الازلى على انيما سواسية فى الزكنية لاف الاخريين فلابرد ان 
الكتاب يقتضى وجو ب القراءة فى ركعة واعدةلان لامر بالفمل لايقتضى التكرار (قوله 
| وتعبين الفاتهة لوما (لخ) يعنى قرا”ةالفاتد الأو ليين واقتضارها على مرةواجبةفلر قرعا 


ااا 1ت 

| بالقرا'ة على الولاء فلوقرا فائحةالكناب وسورة ثم قرا الفائعة لاتجن عليه سجدةالسهو 

ٌ فاتمة إلكتاب اصل فى العلمية لهذه السورة الكريمة والأعلام الاثفاقية كالاعلام الغالبة. 
| فى إضجعلال معتى التعريى فصارت الام جز عن العلم على ماف الغنى وحواشيه (قرله 
والتنوت ف الوتر الخ) إىقراءةدعاء القنوت الذدى هو معر وى واجبة وم ن لم بحفنا ولم بحسن 
يستعب له ان يقول اللوم (ضضرلى ثلاثا وقيل يارب ثلاثًا وقيل ربنا آتنا فى الدنيا 
حسنة وف الآغرة حشنة وقئا اب النار والكل يكون سوبا منه على مااختارو بعش | 
مشابع يخاراى شريف والاضافة إلى الوتر كيا هى عبارةالمتن رد على الشافعية حيث 
خَعيوا الى :انها واجبة: ف اومان إلغجر إيضا فقرؤه جيرا (قوله والجدر فى مرضعة) 7 
5 لغجر والمغرب والعشاء واجب م جماعة وفيه أ 
إغارة الى | إن لاعت 4 اليتفرد فهو ضير فى الوقت 

فاذ| صلى خارج الوقت فعليه الاخفاء (قوله والمخافتة كذلك الغ) اى كالجور قب | 
الاخفاء فى موضعه بشرط جماعة فاذ! كان منفرد| فلا يجب عليه الاخفاء بناء على ظاهر 
التشبيه فى عبارة المتن فاذ! قر الامام إل نطف 
الاخفاء فى الاخربين سنة (قوله وانصات الم و دقت قرا#الامام اخ 
وف المداية ول يقرأ المؤتم خلف الامامغلافا للشافعىرحمهالله له إن القراءة ركن من 
الاركان فيشتركان فبه ولنا قسوله عليه السلام من كان له امام فقراءة الامام قراءة له 
وفال عليهالسلام ١ذ‏ كبر الامام قكبرو! واذ! قرأ فانتصوا وعليه إجماع الصعابة رضوان 
الله علييم إجمعين وهو ركن مشترك بينه.ا لكن حظ اليقتدى الانصان والاستمساع 
والسكوت ويكره عندهما ليا فيه من الوعيف وف الكفاية قوله لما فيه من الوعين قال | 
النبى عليه السلام من قرأ خلف الأمام بملاء فى فبه جمرة من قرأ خلنى الامام فقد 
اغطأ|افطرة من قرأ خلف الامام ملى* فوه ترابا من قرأ خلف الامام فلاصلرة له ذكرق | 
شرح التاويلات انتهى وربما ينور مذهينا بقوله تعالى واذا قرى" القرآن فاستيعوا 
له على إن اكثر المفسرين ذهبوا إلى ان الخطاب متوجه إلى المقتدى ونوضع هذه 
اليسثلة ايضا بما إفاده مولانا حضرتمجدد ى رسالة الميد] والبعاد ون ص عبارتهامكن! 


٠‏ مدق آرزوى آن داشتكه در نماز فرض وجهى يبد! شود در مذهب منفى 


ال-5 


| يادر خلن امام قرا فاته نود آيف هر كاه قراءة در نماز فر باش از قراةة | 
حقيقى عدول نموده بقرا"ة حكمى قرار دادن معقول فى بات با آنكه در حديث ا 
نبوى آمده هليه الصلوة والسلام (لا صلرة الآ الكتاب) إما بواسطة رعايةذهب 
ف اغتبار ترك قراءة ميكرد واين ترك را ازقبيل رياضت وجاهده مى شمرد آخر 
الامر حضرت حقمبحانة وتعالى يبركة رعاية مذهبكه نقل (زمذهب الحادست حقيقة 


مذهب حتفى در ترك قراتة عأموم ظاهر ساغت وقرا"ة حكمن از قرا”ة حفيقى در 
نظر بصيره زيبا ثمودكه امام ومأموم همه باثفاق در مقام مناجات مى اسيتند لان 
المصلى يناجى ربه وامام را درين ام ربيشوامى سازئد بس امام هرجه خوائت كويا 
أززبان قوممبغواند دررنك [تكه جماعه بش بادشاهعظليم الشأن بجاجتى بروندويكى 
را بيشوا سازئف (ززبان دءه* اينها عرض هاجت نماي برينتتدير اكثر دير إن 
نيز باوجود تكلم بيشوا درتكلم[يند داغل سو" |دبست وموجب عدم رضاء بادشاه 
ست بس تكلم حكمى إيتجماعدكة بزبان بيشوا ادامئ بابد بهترست ازتكلم <تيقى 
إينها هعجنين ست حال قراءة قوم باوجود قراءة امامكه داغل إساءت ست وازادب 
دورست وموجب تفرىكه مناق اجتماعوست واكثر سائل غلافيميان حنفى وشافعي 
ازين قبيل ست ظاهرودورت هرج بجانب شاف ست وباطن وحقيقت مؤيد ست 
ذهب حنفئ را فرداكه حشرت عيسى علىنبينا وعليهالصلرة والسلام نزول قرمايد 
بيذهب مام أعلم عمل ذواهب كرد جتائهه خواجه ميث بارسا قدس سره در قصول 
ته ميفرمايد وهمين بزركى ايشان را كاى ست كه بيغدبر او لو العزم يذهب 
|وعمل ثنايد صف بزركى ديِكْررا بابنيك بزركن عديل نميتوان إنداخت عضرت 
خواجه قدنس سره ميفرهود كه جندين كاه من خلف امام قراءة فاته مى نمودم آخر 


الامر شبى أمام اعظم را در غواب ديهم قضيدة غرادر مدح غود مبغواند. واين | 
مضمون مستفاد ميكرددكه جندي ناولياء درمذهب منبودهاندازان وقث ترك قراءة 
فاتمه خلنى امام تمودم انتمى فعلم من هذه العبارات العالية والثى إسلفنا ذكرها ميا 
هويوجب إنصات إلمقندى وسكوته خلف الامام ان قرا" انف الامام كما إختارها 
بعض اربابالترة الضعيفة داخلة تمت سؤالادب موجبة للتفرق والبعد عن رضاء 


الله 


سيخ 5ىا) وس 

| الله تعالى ويدل عليه تنظيره وتاغيص المقام ان قرا”ةالامام قرا"ةالقوم فيناجى ربه 
عن لسانهم على طربق الاجتماع والاتفاق فى متام الءناجات فاقتضى المقام سكونوم 
واسشداهم على ان النقطود :من' الغزائك التقابر«والنتكن وخيرة الفلو ولا ْمل 
ذلك لو قرأ النقتدى بل قراءنه من باب المقالبة والمفازقة وتلك المغالبة تتتفى 
سد باب الاجابة كما فى الشاهب فتعم ما قبل من قرأ خلف الامام يستعب ان يكسر 
اسنانه على ما صمعن عبد الله بن عمررضى الله تعالى عنوما من قرأ غلف الامام امب 
أن يملاء فمه من التراب (قوله وسجدة السهو الغ) يعثى تجب سجدتان بمب السلام 
على الامام والمتفرد بترك الواجب يخلاف المقتدى قانه إذ! سهى لا يازم السجود لا 
على الامام ولا على المقتدى لأثه لو مسجب وحده يصير مالفا لامامه مع ان الموافقة 
واجبة ولو جد معالامام يصير الامام تابعا له فبازم قلبالموضوع وعكس المشروع 
وف الهداية لاثه لو سعد وحدء كان مالقا لامامه ولو تابعه الامام ينغلب الاصل تبعا 
وف الكاق لأنه لوسجد المؤتم وحده يؤدى إلى [اءتغالفة وقب قال عليهالصلرة والسلام 
انما جمل الامام اماما ليؤتم به فلا تغتلفوا عليه ولو جف الامام معه لانقلب المتبوع 
تبعا والتبع متبوعا وعو قلب ونقض المشروع (قوله ف الثمانية الأول الغ) اى تحب 
سجدة السو بترك واجب من الواجبات اليتستقة ى ضين الصور الثمانية السابقة 
على الواجبة الباقية وهى ست صور قالظرى إما غير المبتدآ المعذوى إو حال 
أو صفة والكل متحد المآل فقول الفاضل الفيستانى إى إسبق من إلسئة مع انه انق 
ليس باصوب اذ الآول ليس بمفرد بل هو بضمالهمزة جمع الأولى صنةالثمانية فقوله 
من القسم الاخير إى القسم الخاس صفة إو حال او خبر عن المحنوى وف التهستاق 
وفيه (شعار بان السييرة لم يجب بترك الباق من الصور الست وهذ| مستقيم ىف 
الائصات والمتابعة وسجدةالسيو واما فى البواق فواجبة اقول قدسبق إجمالالاشعار 
ففى البواى وهى ست صور لا تجهب عجدة السهو اما فى الانصات ومتابعة الاسام 
فلان سهو الءقندى هدر فلا تدارك له واما فى سجدة التلاوة فلان تركها لآ يتصور 
الابعب وجودالمانع والمناق فلا يتيكن على ثداركها واثبانها خروجه عن الصلرة واما 

تكبير ركوعهما فلمكانالاشتباه فالنى يقنضيه النظر الدقيق ف 


قد : سمي 

نما افق وبالقبول اق (قوله فجميع الصور | 
من القسم الاول الغ) 2 الظرى الاوٌّل قيب الوجوب المحذوف بقرينة المقام والثانى 
خبر الييئد] الجعتوى إو مال اوصنة فاليعتى تجب سجدةالسهو على الامام والمتفرد 
بنرك واب حال كون ذلك الواجب المتروك من القسم الايّل وهو القسم العنام 
النى زر سبع مع الطمانينة فوجوب السهر بترك لفظ التكبي رف التعريية 0 
الاوق اواالتشيدين او تأغير الفرض. و تأخير الؤاجب او السلام اوالطمانيتة فى 
الركوع والتجود وفى النهستاى ثم (حد حكم باب الطماتينة لان فيه خلافا مشهورا 
وجعله من باب تأ كيد |لشى* بها يشبه نقيضه مبالفة ىحكم وجوبها فتال الى صورة 
الطمانيتة وقب شرمنا هفنه العبارة فى سالى!لزمان هكذ! ولما امتيل الاخ الاغز هذا 
المستهام حيث كتب سؤالا عما استغر به القيستاق فى تمشية قول الفقيه الكيداق 
(الاالطمائيئة للغبر الغ) قلث فى نفسن اراجع إلى كتبالفروع فوجدت 
المسملة خلافية فمتهم من ذهب الى انها سنة عن تخريالجرجاق ومنهم من ذهب 
إلى انها واجبة على تغرنيج الكرخى والفاضل البرجندى ليا اختار الاوّلَ حمل عبارة 
المتن توا كن الاستنناء متصلا: (ومنقطها على الظاهرزما حاضله .انها ثينة: لل انها وانعية 
لغيرها بمعنى إنهاشرعت لتعصيل الركوع والسجود وقد نقرر ان ترك السنة لابرجب 
سبجدة السهو واما الذى. يرجبها فهو الواجب الذى شرع لذاته قعان هذ! يكرن 
قوله قانها واجبة للقي الخ جوابا عما ينوهم وروده وحاصل السؤال انه قب تقرر ان 
ها يتوقى عليه الواجب فهو واجب كما قالوا فى وجوب النظر فى »عرفة إلله تعالى 
وقلتغرال:ق (لمتؤن 'الاريع :ان ,ترك الوامتب. يوج اسعية السمر: وخاض ل التؤاب 
أن الواجب المذكور.قالمتون وان كان فطلفا إوعاءا تكن اليراذ خاضس وهوالنى 
شرع لذإنه واماالطمانيئة فهى واجبة لغيرها هذف! على طور |ذهانالفاضل إلبرجندى 
والفاضل:؛ التهستانى ,لما اغتار الثالى حيث قال ثم اكد حكم باب الامانينة لان فيه 
خلانا مشهورا وجعله من باب تأحبد الشى” بما يشبه نقيضه مبالغة فى حكم وجربها 
صرفها عن التلاه روحمل ما هو الءغوم من ظاهر الاستئناء على التعليق بالتعال وحيله 
على | نقطاع حبك علف على اقوله يما يشبه تقيض هكذ! فانه من قبيل قوله تعالى, 


سرمي ما بس 
لا تكعرا ما تك إياقكم الا ماقف سلف اآية فعلى ما كتبه فى الحاشية يكون الاستثناء 
فى عبارةالمتن منقطعا فون ثم فسره ف الاصل بلكن حيث قال ولكن لا يكن قإجب 
السهو بتركيا وليس المراد بالامكان المنقى الامكان العقلى لأمكان الترك عفلا فالمراد 
هو الجواز ااشرعى فقوله لا يكن اى لا يحم تركيا قوله فيجب اى قلو تركت جب 
السهو بتركها ويبكن حملوعلى الجواز العقلى إيضا لامتناع وجودالموقوف اعنى الركرع 
والسجود بدون الءوقوى عليه فعلى هق! يكون قوله فانها واجبة لغيرها علة لاستثناء 
نقيض المقدم فالمعنى انها موقو عليرا لتعصيلما هو الركن المقصوداى الركوع والسيجود 
فلا ييكن تركيا وبوف! إنضم ما سبف من ان العفيوم من ظاهر عبارةإلمتن من فيل 
التعليق بالمعال وانضم إيضا معتى تأكيدالشن” بما يشبه ثقيضه وهعئى المبالفة فى 
وجو بهافيكون حاص لعبارة انم ن قبيل اثبات المعللوب يابطال نقيضهعلىقيمالقرستاق 
| ثم اقصم بالكبرى السحتوفة بقوله وكل ما هو واجب لغيره ثم وزع ما شرع لا كءال 
| الغير الى القسمين نظرا إلى حال الغير وصفته فاذ! كان ذل كالغير سنة تكون متدمته 
| سنة فلا بجب السوو بتركه واذا كان ذلك الغير واجبا تكون عتدمةه واجبة كالطماتينة 
فيجب |اسوو بتركها وبيق! التوزيع انض الفرق ايضا ييتوما وبين القونة والجاسنة 
فتكون عبارة.المتن اغارة الى هف! الفرى والى رد صاحب القنية ايها حيث ذهب 
الىوجوب|اسبو بتر كالقومة والجاسة على انها غير مقصودة ولبس فيهما ذكر«سئون 
| مخلاف الطمانينة فاذ! لو حظت الاثارة السايقة اميق مع الفاضل القيسئئى واذا قصر 
الننلر الى ظاهر عبارةالمتن فالحق مع الفاضل البرجندى قوله واعلم الغ الظاهر انه 
اءتراض على الءصنف نعنى به ما حاصله انه إخذ القياس الذنى مثى كبراه وهذ! 
يخالق استعالات النقياء الكرام اقول قن تدارك المصنف رسمه الله باوضم البيان 
وافصم الثببان ميث لا يتردد فى قبوله من هو مبول بصعةالميزان وسلامة الاذهان 
ٍ وانما التردد فى ذرله دون قباس الضمير الذى هذى كبراه فالصواب دون القياس .| 
| الذى صرح بالصفرى وحثى كيراء إد الضيير البارز فى عبارثه هو الحب الاصغر 
وقباس الضمير غير مسبوع ذالظاهر منه هو تعسير المواضع السولة كما هو دأبه هذا 
على النسشعة المشبورة وى نسغة ولوضومها استعمل فالظاهر منها هو التوجيه حاصله ان 


2 20022 
كباش المصتن رع اله تماق فيان الصدير وزقعةا التعرع وارضينها نسل 
هف| القياس ذقوله دون قياس الضمير فى مقام الاستثناء عما كثر استعماله فيما ين 
الفقواء الكرام وتلغيص الءقام وضبط اجمال المرام ان المصنق رحمة الله تعالنى قن 
بالغ فى وجوب سجدة السوو فى صورة نرك الطمانينة عيث جعله من باب تأكيد 
الشى" بما يشبه نقيضه فاضبار الى ا-تثناء الحسكم وتمويل الاتثناء الى الانقلاع | 
نظيره قوله عليه السلام انا إفصع العرب بيدانى من قريش وف رواية المغتى انا | 
إقصع من نطق بالضاد بيدا هن قربش واسترضعت فى بنى معد بن بكر ومثل 
عكن|الناكيد على |صالاج اهل البديع (قوله وه رفع اليدين ف الاعريية والتنوت 
وق تكبيرات العيدين:الغ) وكيفيةالرقع الذى من السنن العامة ان يستقبل.بطون | 
كفيه نمو القبلة وينشر إصابعه ويرفعمما والاصم ان يرقع يديه اوْلا ثم يكبر إذالنقى 
متى امتمع مع الاثبات فالنغى مقدم على الأثبات كما فى كلية الشهادة وليا كان الرفع | 
بمنزلة لا آله وقوله الله إكبر بمتزلة الا الله وجب إن يكون متدما عليه (قوله 
ونشر الاصابع ثم الغ) لى ف رفع اليدين او فى المواضع التى شرع الرفع فبيا وف 
معيار النشر إشارة إلى نفى التغريج الكلى والى تفى الضم الكلى وإلى نفى القبيض إيضا 
وقد صم عنه صل الله تعالى عليه وآله وسلم انه لا يرفع الايدى الا فى سبعة «واطن 
وضابطها قولهم (فتعس صمعي ) فالفا عبارة من تكبير الافنتاح والقاى عن التنوت 
والعين عن العيديين والسين عن استيلام الحج رالاسود. والصاد والميم عن الصفا 
والمروة والعين عن عرفات والجدم عن الجمرقين المراد الوقوف عندهما ففيه اشارة 
إلى نقى الأشارة ف التشهد ووجه الأشارة واضعة ويتمالكلام فى باب التحرهات وربما 
يتوهم بان المراد من النشر النى من سنن الصلوة تفربج الأصابع وى حاشية 
درالختار انه غلط إذالمراد النشر عنالطى فيرفعهيا منصوبتين لامضمومتين حتى 
يكون الاصابع مع الكف مستقبلة ولا تتوقى السنة على ضمالاصابع ولا بل لوكانت 
منشورة غير متفرجة كل التفريج ولا مضدومة كل الضم ثم رفعوما كذلك ستقيلا 
بهما القبلة فقب اتى بالسنة وقولنا فى صدرالحاشية وفى معيار النشر إشارة الى نفى 
التفريج إشارة اليه (قوله وتكبير الانتقلات الغ) وهى التكبيرات التى يقال حين 
الال 


سديخ و)ا) كسس 
الاننقال من ركن الى ركن آخر ليكون كل قعل مقرونا بالذكر (قوله حتى القنوث) 
إلغ كلمة حتى بمعنى مع فال.عنى ان تكبير الانتقالات مع تكبير القذرت من سن 
الصلرة وقنٍ يشر ان تكبير القنوت (يضا داخل ف تكبيرات الانتفالات لانه يتتقل 
فيه من القراءة إلى الدعاء (قوله والجلسة الغ) هى الجلوس بين السجدتين كما ان 
القومة هى القيام بين الركرع والسجود مع ارسال اليد قدر تسبيعة فالاعتدلال فى 
القومة والجلسة سئة وفرع عليه إن الزيادة على قدر تسبيعة كما هن دأب بعض 
الثفلة مكروهة اذ كما إن القومة ليس فيها ذكر مستون فارسلت اليك لاجل قندان 
الذكر المسنون كذلك الجلسة بين السجدتين ليس قيها قكر مسنون عندنا على 
انا تقول قوله صلى الله تعالى وآله وسلم ١ذ!‏ ام احدكم فليقفقصلرته وفء واية من 
أم بقوم فليغفى صلوته فان فيهم الصغير والكبير والضعيف والمريض يقتض الل 
المذكور واما حد الطءانيتة فى الركوع والسجوداليكث قدر ثلاث تسبيعات فيهما اذ 
تسبيعهما ثلاث هرات سواء كانت فرضا (ووايبا اوسنة على اختلانىالروايات والذنى 
يقتضيه لباب هوالر واي الثالثة (قوله والدعاء بعدها الغ) (ى من سنن القعدةالاخيرة 
الدداءالتقبة ولابويه وَالبوْمتنين يع الضلوة بالادعية النفكورة فى القرآن والستة 


| وق. نستغة الفاضل التهستاق والوعاء بعده يتقكز الصمير كما قال وانما قكر. قفن 


المرجع احتمالان فالمعنى والدعاء بعده اى يعن التشيد قبل السلام اد بعد الصلرة 
والاحتمال الثائى اخنارهالفاضل القهستانى واما توجيهه حيث فال وانما ذكرلانالمؤنثك 
غي رحقيقى اى غيرمرتنب على المذكر فمبنى على فاعدة الاختيار المقرر فى كنب 
الحو وفى نسغة او غير مرتب على المذكر بكلءة إو إلدإلة على مفايرة الوجمين 
فعلى هفو اللسغة ثبت الاختيار فيما لم يكن بازائه مذكر من جنس الحبوانات وفيما 
لم يكن الثاء عارضا على المذكر لقص التأنيك إيضا لكن السغةالنضيرية راجعة 
من السغة الترديدية عندى فقوله غبر مرتب على المفكر يعنى انها غير واردة 
خالية عنالثاء فى اصل اللغة إلا ترى إنه ليس كفارب وضاربة اذ لم يسيع صلا 
فلغنهم حتى يترتب عليه ناءالتأنيث والسر فيه إن الدعاء سبب لفتع ابوابالرمية 
وانه عبادة وانه عبادالدين وانه نور السيوات والارض وقب صع من فنهله فى الدعاء 


سبي 016 سيت 

متكم فتحت له (بواب الاجابة وى روا 

ابواب الرمية ليس بشى” اكرم عنف الله من الدعاء. وى الفيستاق ولعله اتما لم 
يقل للمؤنين كما فى السابف تتبيها للفاسف انثهى يعتى ان عبارة المئن والدعاء 
بعذه لنفسه ولجتبع المسامين تدال على ان المستحق لمث لهق| الدماءالذى هرمثانون 
الاجابة لوةوعه فى :داغدل الصلزة لا بد ان يكون مسليا كاملا مقابلا للقاسى منقاد! 
بالقلب والقالب فلايكفى ليذ الاستءتاق مجردالتدديق الفلبى وفيه اغارة الى الفرق 
بين الابسان والاسلام فالايمان هو التصديق: القلبى والاملام هر الانقياد مع الطاعات 
لية القم عند غلبة التثاؤب الغ) اى يدفع النقازب باخن الشغنين 
بالاسنان ما امكن واذ! غلب ذلك وعهز عن الدفع بالاخل البذكور فم يضم نااهر 
يده اليم مستقبلا بطنه الى القبلة واما وضع يدهاليسرى كما قيل فمستككن جد 
واما الستر فهو من لوازم الاخذ المذكور (قرله ودفع السعال ما استطاع الغ) اى 
ترك السعال ما إمكن فاذ! إضطربت طبيعته فى ايقاع ذلك المركةالثى تس بالسرفة 
يستعملو! دون الدفع اذ مواضع الضرورة مستثناة من القواعن الشرعية (قوله وتوجيه 


ت ل أأبراب لله 


الترجبه المنصوص كذلك يفرج إصابع يديه كل الافربج ف الركوعواما الثرك على 
حالهما دون التكلى للضم والتفريج فهو فيما سواهها كما فى الرقع لل#ريية وعنت 


الوضعءلى الغنين فالانمرافمكر وه (قوله وترك هس الثراب والعرف: السلاماخ). 
فاذ! كان الترك مستعبا يكرومسع جبوتهمن الثراب فى اثناءالصلوة واما *سح جبهته من 
العرق ف اثناءالصلوة ققد قبل بانه لا بأس به وف القرستان وفيه إثمار بان الترك 
بعدة مكروة وال ته والن. ان وتجؤد. الضر ز أوصدمه نيان وليس كذلك اقول, | 
قوله والمس سنةالظاه ر إنءجملة عاليةإعتراضية على اشعار المتن كما يدل عليه الاشعار 
الثنى وحتمل عطفه على اسم إن فالمهئى يان المسع بعده سنة وان لم يكنن فى 
وجمه شن" وف الاذكار للامام التووى وغيره إن صلى الله تعالى عليه وآله وسلم اذا | 
قض صلوته مسح جبيته بيده اليمنى ثمقال شيف ان لا اله الا الله الرعين الرعوم | 
وقيل غيره ثم استثناء مواضع الضرورة ممفرظ فى عبارة || 

0 


١‏ الليم اذهب ع 


نن فاندفع الأنتماز 

إى الغرق بين التدمين قدر اربع اصابع من غالبب فالتبام النلاق يا 
حقيقيا كقيام القراءة او حكميا كالقيام ى التسيع او تقدير! كالقيام فى الركوع لانه 
شبيه بالقيام اذ اليدرك ف الركوع مدرك لنلك الركعة وقيه رد على الامام الزاهنى 
الذاهب إلى ضم الكعبين بحديث الصقوا الكعب بالكمب ولا بخفى ا نالزاسى 
صاهب المجتبى والقتية قب غلط فى مطالعة الحدنيث الينكور غلطا فاغشا إذ المراد 
من الالصاق هو المبالقة فى تسوية الصفوى التى هى واجبة عثد الامام الإخارى على 
ما نطقت به إىبالوجوب ترجمة بابه حبث قال باب أثم منلم يتم الصقرى وثرجمة 
الحديث ايضا وسنة عند الجمهور وتان بينه وبين ضم القدمين الذى هو المنهى 
عنه كما إن الفصل والغرى يبتهها قدر خءس إصابع إو سث إصابع منهى عنه وق 
خير الجارى شرح صعيع البغارى لمولاالشيغ يعقرب الكشبيرى اعلم إنه ذكر فى 
الزاهدى شر حالقدورى واسبه المجتبى ان الصاق إلكعبين فى حالة الركوعمسنون 
ونقل عذ: صاحب جامع الرموز وصاعب البعر الراتف لكن صاحب جام الروز 
نسبها إلى الزاهدى بيق! اللفئا وصاح ب اليعر الرائق تنما اليه بلفظلتجتبى وهر 
اسم ليق! الشرح فظن التلانون ان الرواية المذكورة شايسة مقبولة عنب العليساء 
وهذ| كما ترى لا يدل على الشبوع انما نقله من نقله عن الزاهدى فقط ولعله قوم 
هذ الحكم واستنبط من الزاق القدم بالقدم للنامته إنالمراد الزاق القدمين لشيض 
واحد وهو غطاء كبا عرقت كيق وقد عرى من عامة الكثب الحنفية غبر الزاهدى 
ان الركوع كيف يكون ولم يفكر فيهاالصاق التدمين قعلم انالرجلين على الميثة 
السابقة وذلك لآنالسكوت فى معرض البيان يبان لعدمه ونظير هف! ان المتأغرين 
منيم قالوا لا يرقع السبابة عنى النشين لان رواية الاصول إلتى عليه المقون لم 
يذكر فبها الرفع فاختاروا ترجيع هذهالرواية على إلثى فيها الرفع ووجوره بان عالة 
الصلوة مناسب للاطثئان وهف! الوجه لترجيع اعدى الروايتين على الاخرى لا 
لتصعيع المسئلة واستنباطها فلابرد انه اسنتباط كم شرعن لمجرد دليل عقلى ى؛قايلة 
النصورص قال برهان العرفاء مولانا حضرت خواجة ميد يارسا قدس سره فى حائيسته 


يديه موا صب 
| على .الفدولالستة وى تمفة الفقياء روى عن التبى صلى الله تعالى وآله وسلم انه 
| قال فى تسوية الصفرى الصقوا إلكعاب بالكعاب والمقصود كما فى العينى المبالغة فى 
تعديل الصفوى وسف الخلل اننهى وقد استمر وواظاب موقن التسجن الحرام على 
| قرا"ة حدبث انس رضى الله تعالى عنه وهو سوٌوا صغرقكم فان تسوية الصفرف من 
|قامةالصلوة قبل الاقامة والظاه رمنه ترجيعوم ماقعب اليهالبغارى فصعيعه من وجوب 
التسوية واماالبدمو رقذهبوا الى ان الامرهمنا للاستحباب ولا كان الركوع شبيه القبام 
حكيا كمامر من ( [المدرك ف الركوع مرك لتلك الركعة حكمنا بكراهة ضم القدمين 
| فى الركوع بالنظر الى نفس عبارة الت ايضا فقول الفاضل القيستاى واحترز به 
| اى بقيد القيام عن حال الركوع وغيره كما مر ليس كما ينيغى على إن الضم فى 
الركوع نقض المالة الاصلية التى هى الغرق بين قدميه قدراربعة إضابع ف القيام 
| ورقعما وغير خقى ان هذ! النقض والرقع يتا التشوع مع انه قبن علل الفصل 
والفرق بما حاصله انه اى الفصل بالمقدار المذكور يحت الخشوع فيتيغى ان يكرن 
بين قدميه قدر ارئمة اصابع من ن اصابع اليد فى حالةالركوع ايضا حتى 0 
إلى الخشوع (قوله رفع اليدين فيما سن الغ) (ى ف المواضع المسنونة وهى تكب 
الافنتاح والقنوت والعيدين واستلام الجر الاسود 2 والمروة والعرفاة وجمرة 
الاولى والوسلى وى نسغة القيستاى رفع يديه فيما سن بالضمير حيث قال الاحسن 
رفع البدين لملاحظة النساء الآثية اقول اضافة الضمير 7 المصلى كما يدل عليها 
المقام لا تشع فى ملاحظة النساء الانية (قوله حذاء شحمتيه الغ) إى ف مقابلهما ولا 
تدافع بينه وبين ما فى الهداية من إنالرفع إلى شعمتيه من السئن اذ معناها ان 
نفس الرقع سنة واما رقعهما إلى هذ! فيستعب حيث اورد دليل السنة على نفس 
الرع ولعل كلام الفاضل القيستاق وقد مر التعقيف فى كونه سنة واليه اشارة فكلامه 
كالتصريع بالاستعباب إشارة. الهف |التوفيف (قوله واننطار المسبوف فراغ الامامالخ) | 
المقتدى ثلثة مدرك وهو الذى ادرك تمام صلرة الامام ولاحق وهو الذى إدرك 
وَل صلرة الامام ومسبوق وهو الذى درك آخر صلرة الامام فلايخاو اما ان يكون 
«سبوفا بركعة اوبركعتين اوبثلاث ركعات ذاذا كان مسبوقا بركعة ذان وقع منقرا"نه 


سيدية سو #بسجه 
| بعد فراغ الامام من التشهد مقدار ما يجوز بهالصلوة جازت | 
صلوته وان لمبتع منقرازه ذلك المقدار بعس ما فراغ الامام 
| من التون لا يجوز سلرتهوولى هذا الفناين ما ار كان | 
حسبوقا بركعتين ول كان ضبوقا إيثلاث كان عليدقرض القرا"ة 
ف الركعتيين وفرضض القيام فى ركعة واحدة فينظر إن قام | 


1 


بعد فراغ الامام من التشيب وقرأ فى الآخرين ما يهو يه أ ٠‏ ( قوله قد شاع عن 
| الصلرة جات صلوته وان ركع ف الآولى قبل فراغ الامام من | الشاذ | الشاففية انهم سبوا انفسهم 
المي من نك سل مله الى اا ع 
| البزازية إن قا م قبله لكنه قرأ بع الفراغ من التشيب قدر | 0 ثارت 
ما يجوز بهالصلوة جاز والا قلا وهف! إذ! كان مسبوقا بركعة || النى الغها مولانا على 


اوركغتين ولو كان مصبوقا ثلاث لايعنف يام بوت قيل | 0 
فراغ الامام م نالتشهد حتى ١ذا‏ وجد جز”قابا 1 
فرافه من النشهد جاز وان لم يقرأ والافلا. انتهى ولايخقى ان | 
التفصيل السابف وكذ! كلام البزازية يبان الجواز وشرحه | 
والانتطار النموس فى عباة الستن حوييان الاستعباب علىما | 
إقتضاه الباب (قوله والاخارة بالسبابة كاهل الحديث الخ ) | ا 
قن شأم عند الشانعية إنهم سموا!نفسهم باهل الحديث والحنفية | 
باصعاب المعاى والرأى يعنون بذلك ان الاما م الاعلم | 

ا وضعوا الاحكام باقنضاء آرائبم فان واقف الحمديث ا 
رأيهم قبلره.والاقدموا الأبيم على الحديث ولم بلثنترا اليه أ 
| كذا فى كشى الأسرار شرح البزدرى فعلى هذ! قب يراد 
باهل الحدبث الامام الشافعى رحمهالله واصعابه عن آغرهم 
فاليعنى إن الأشارة ى النتيد حرام عندنا خلافا الشاقعية 
هن | هلى ما اعترفوط بء فى مقام العلمن على المنفية كما لا | 
يخفى .لمن طالع مناطرة قغر الالام مع امام الهرمين وقف يراد 


من قبام يعد | 


|| المروى ف دَلكالرسالة 
ولاادرى لم احتيلالشقة 
|| فتمربرها وسرداحاديثها 
منغير لحاظ الوطيغة ومن 
جر ارك ين النذهي 
|| والرواية ولم عكس امر 
ا ات 
دون التفتيش 0 قول 
| الأمام الشاففى رحمه الله 
| اذا وجدنم عن 3 
آلله ل 1 
وآله وسلم غلاف ما قاله 
صل الله تعالى عليه وآله 
|| وسام فهو «شروط يقتت 
إن الحمل اوالترجيع لو 
الس منه رجمه أللة 


منصر الماوى 0 


يديج عرو وس 


ا ب آمل باكجان هنا( مز التكزوعاانض الامارة برام عنهانا || 

خلافا لهل الحجاز وقت يراد بالمستدلون بظاهر المديث 
| ولابنتلرون اليه بدقةالنطر ولايلتفتون إلى المحمولوالناسخ 
والمتسوخ والمتروك وغيرها من انواع الحديث فيم الشافعية 
والمالكية فالعنى الاغارة حرام عندنا خلافا لهم وقد يراد به 
هونا ملائتة اذا بلغوا الى الشهادتينيقبضون اصابع اليد اليمنى 

عقد الثاث ويترك الابهام وقد يراد به من يشير بالسباية 
ا وغيرهما من الكبفيات المختلئة عندهم فى هذ| الباب وقف 
| يراد به من تصدى لبيان ما صدر منالنبى صلى الله تعالى 
| عليهوآلهوسام منغيرثثار الى الراجج والمرجوحوالى التحيول 
والموضوع والى الناسخ والمتسوخ وليس وظيفتهم الا هقط 
| وقف يراد به جماعة يجيعهم العلم بحديث الرسول صلى الله 
| عليه وآله وسلم' فيحلق ابهام اليمئن ووسطافا ملصفا رأسها 
| العا ريشا الإلمند رالتقراكم يدبن بالشباة رياني 
الابيام عنى اشهدان لا اله الاالله فيرفع عنف لا اله ويوضع 
عند الآ الله فعلى كل من الاحتمالات السابقة ان عبارةالمتتن 
لااتدل الااعلق ليان متحينا من حزم الاخازة:وعل يبان 
مذهبهم من الأشارة تماصل أثارة المتن الرد على الشافعية 
وعلى المالكية وام الاهائة كبا تخيل بها المولوى على القارى 
| فلا اغارة اليبسا اذ لو كان بيان مذهب الخصم او الايمساء 
| والاخارةاليه اهانة كما زعم لزم تفسيق جميع العلماء الذين 
ا اغاروا فى مؤلفاتيم إلى ردغصمافيم إذاهاتة تلوق اللاتعالى 
أ فق قعلم انه لأيلزم الاهانة من بيانالبذهب ولقد افرط 

على القارى ففرسالته من وجوه الافراط الايّل إنه قب ادعى 
أ انعقاد الأجماع على دوام الاغارة وغير خفى أنه مردود عليه 


لائه 


| لانه ان اراد به اجساع الصسنا 
| ما اشار اليهالتريذى وغيره من التعدئين وانارادبه اجماع ||أسسب 


عن الكملة وك اقولءيأق 


او سي ا بالتعليل قمعرض النص 
ولاق كول الا نكن امابسه مرجره يمام بركالبله فيو )ل 0 
| البلبلمع انذلك التعليل 


| مذكور ف الصعاح الست وغير خفى إن هذ! الافراط غبر || مدغول صدر منالعليل 
| شبيه بكلام العلياء واى ملازية اتفقت اوإنعتدت هينا وكيى |[ لا يليف بارباب الشرافة 


|| فضلا عن حمل الاحاديث 
| اضطر الى القول بالوجود فى الصعاح الست من مجردالوجود الشريفة تاغيس الكلام 
فى مسلم وايضا |نالآشارة واسائبدها غير مذكور فى صعيج ١‏ أن الحنفية من آغرهم 


1 2 : قالوا ل يرقم السباية عنب 
| البفارى وهو اقدم الماح واغلاها على انق الأما اناري | التعودلة رايد لامرك 
قوة الففاهة الثالك (نه قد ادعى إتفاق الاحاديث الشريفة | التى علييا اليتون 
مع انهامتعارضة من الهانبين والاحاديث الفاضية بالنفى راجعة || يذكر 0 0 
بيع هله ايه 
على الاحاديث النامتة بالاثبات لوجوه قصلناها ف الماوى ىق 0 الف قهاالرق 
| حل مغلقات التبستانى الرابع إنه لم يكتى بيق1 التدر من || بن الك الاق 
١‏ التو به الماش ده كاف 2 اروم ليك له المناجات فاقتضت 
| لاذكورية المراقية "بل صرح وى ص افادة وهلء حناقة ا الالطيشنان والسكونوغير 
فوققوله وكفره صربج الخامس قوله كيفيجوز لمؤمن بالله || خنى انهت|الوجهلترجيج 
ورسوله ان يعدل عن الغيل به وبآق بالتعليل ى معرض ا ب 0 
5 . 8 8 يدكر في 
النس الجليل مع ان ذلك التعليل مدخول صدر منالعليل | رواية الرادر اذ 
اقول هذ! الأفراط والجزاى مردود عليه بوجو فصلناها فى ا فيه الرفع والفاضل إليروى 
الحاوى وسبأق اجمال هذهالوجره 0 2 
9 4 يهمو| 
المقام يثك يندفع بدالاوهام ان عادةالتدثين منمصنعى || بان استدباط حكم شرو 
| المسانيد بان ما صدر من النبى صلن الله عليه آله وشلم أ «جرد اي طلى ماله 
وحفظه فلاجرم خرجون ف سند كل تعاى ماروو| منحديئه النصرس وليس 0 
زعموا وأيضا انهم لميفرقوا 
من المعدلين والعجروحين حتى ال ىجميعهصعيحا كا ناوسقيما || النسبةبي نالمذهبوبين 
ممولا كان إو مرفوعا ناسخا كان او منسوما وليس ذلك من 0 0 
)ا !)”7 أل و ان بر وأية النوادر 
2 أيضا منه رحمه إلله 


انبة هذ||لباب تقيق 


بصق بو مس 

|| المشاهلة فى ام رالدين بل هوءوتليفة صناطة الحديك لاق | 
الفقباء الكرام فانهم ينطرون. الى الناسخ والمتسوخ والراجيم | 
والمرجوح والتعمول والمتروك والى وجوه الترجيج وكان | 
هذا الناريق طاريق إصعابنا رحمهم الله تعالى وهو النهاية ا 
ف العمل بالسئة ومن نئارق كتب (صعابنايقى على غوامض ا 
الاخاديث واسزارها فيم التنمسكون بالسنة والرأىف ا حقيقة ا 
فت لور منوم من تعظليم السنة مالم يظبر من غيرهم من ا 
بتكن انه ضاجك-الديث والعايل بالسعة كنا هو دمرئ 
الشافعية ومن بحذو حذوهم فتول الشراح ان ظاهر رواية ١‏ 
اضول | إضصابنا نف الاشارة هو عين التيسلك بالسنة الا: إن | 
ارباب المتون بريدون الاختصار فيشيرون بالخصيص | 
الذكرى معحفظاليذهب الى ماف الكتب السة اى الجامعين | 
والسيرين والزيادات التى مبناها على الاحاديث الصعيعة | 
فتولهم بناء الصلرة ومبناها على السكون وجه ترجيالرواية | 
ولب 'بتغليل ى'مقابلة النض كما اهو نكم «تزيين العبارة | 
فى تحسين الاشارة المتروكة لوجوه فصلناها فى الحاوى منوا || 

موافقة واقل مع الجماعة فى رواية الأثارة فى اواقل اسلامه ع 
ان صاحب اليداية والكانى ذهبا الىترجع المنع عن الاغارة 
بحديث وادل بنحجردونالتصريح بالسغ ولا تداقع بيده 
فتلك البوافتة فى إيتناء الاسلام والرجوع عنها ثانيا دابل | 
النسسع إو دليل الترجيج ومنه|التشبك بسر العدد واستقرار 
الاملام بالمديثالذى رواه ابو شعبة غن عكرمة عن النبى 
صلى الله تعالى عليه وآله وسلم كثا تشين فى بدأ الأسلام 
ثم رأى النبى عليه السلا. م اغارتنا ف التشوى بالسبابة فقال 
صلى اللةتعالى عليه لم ان عزودل قب على الاعلام 


بايمان 


سيق و مم 


انعبر رق اله تعالى مته فلا تتعلوا هن التعل وغير | 
غفى ان إيمانه مما يتم يه سر العدد على الرواية الراحة ا 

ومنها ما اشير اليه فى (قوله عليه السلام اذا صن اعدكم | من احدكم الع (قوله ا لم 
فلبكن الطراقه ساكنة ولا يتمايل تمايل اليهوة) ومنيا (قوله | 


تعالى قد افاع الميشون الذين هم فى صلرتيم خاشعرن ) | 


اىخاففون وساكنونبالجوارح والبدالتى هىعبارة عن جموع || الصصيق رضى الله تعالل 
00 قالوا نظز التصلى إلى جهر, | هنه (ذ| صلنى اعد 
المع و 0 
فى ا ة مندوبة والمشيرون يرفعون ننارهم عن جرهم || الاطرنى من تمام الصلوة 
ومنها خصر الرفع الى المواضع السبعة من صامب البشارة | وغير شفى إن الاصاب 


| كما سبق ومنيا ان (ماديث الأثارة متغالفة بميث تمير المرآن الاسان و 
ا الناطرون واضارب الواقفون علىمتونها فيفهم ما هر المراد 
ا لكثرة الاختلاق والاضطراب. فى الكيفية وتلك الخالتة من 
| الرواة موجبة للثرك لاحتمال البدعة ف الكيقية ويدل على 
أ هذا الترك قوله عليهالسلام هع ما يريبك الىما لابريبك 
| وبهذ! تبين لك معنى قولنا !| كان لفظة كان من اداة 

الاهمال فالئف نم الشافعية واذا كان من اداة الكلية فاق 
| مع المنقية ومنها ما تقرر عندتا (3! قمل ولم يقل افضل صمح 
| نفيه كذ( فى التنقيع لجواز ان يكون من خصايصه صلى الله 

| تعالى عليه وآله وسلم ومن البعلوم ان قول الرواة وكان 

| يشير وكان اثار 5 نس دن ل حا ا 
| الفعل ومنها إذ! تعارقي العرم والمبيج يقدم السرم والا 

| يلرم تكرار النسمخ كلا التوضيج ومنها اذا تعارضت السئة أ 
| القولية والفعلية فالقولية إحف بالترجيع لما مر من احتمال 
الاختصاص ف النعل جملا الغرل وربءايفال ان (قوله صلى ا 
١‏ التاق عليهوسلم ما بال إحدكم يومى بيده وما يال هؤلاء | 


قوله فآن سكون الأطرا 
من نمام الطلزة اسه 


ارعيه 5 


سي لوا مس 


| أن يفع ييه على تعزيه) كف[ ى سنن ابن داود بشيير. 
الى نفى الأشارة بالسبابة ايضا وجه الاشارة قل ينتسزع من 
التشبيه برفع الذئب وقدينتزع لجيه إلى اليوصوف 
بكلمة إنيا بعس التوبيخ فى الصدر تماصله كفاية وضع يد 
اليصلى علىفغزيه فتلك الكفاية مع ضم التوبيخ تدل على 
نفى الأشارة بالسبابة إيضا واسم المصلن انما يطلف ما دام 
ف الصلرة ونص عبارة صعبع مسلم هكذ! عن جابر بن سمرة 
قال خرج علينا رسول الله صلى تعالى عليه وسلم فقال مالى 
اراكم رافعى ايديكم كانها اذ ناب غيل شيس اسكثوا فى 
الصلرة تومون بايديكم كانها اذ ناب غيل شيس انما يكفى 
احدكم ان يضع يده على فغذبه ثم يسام على اخببه من على || 
يمينه وشماله ما شأتكم تشيرون بايديكم كائها اذناب غيل 
شمس فيل هالاحاديث الثلثةالنى روا الأمام مسلم ف صعيعه 
فى باب السلام لاتعلو عن الأنشارة إلى نسغ الشارة ف التشوب 
أيضا إدا الحديث الأول فالظاهر من النشبيسه ومن إطلاق 
قوله اسكنوا فى الصلوة اذ الخطاب للمصلى وهو اثما بلق 
ما دام فى الصلرة فيشيل التوبيخ على الرقفع ف التشيب بل 
شموله عليه اولى من شموله بعد السلام على ما مر إن اسم 
اليصاى اتمايطلق مادارق الصلرة واماالحديث الثانى والثالك ١‏ 
قكما إنهما ناستمان الرفع بع السلام صراحة كذلك ين لان 
على نس الرفع فى التشيد اغارة ولا منافاة يينه وين تس 
الرفع بعد السلام واما ما قالهالامام النووى فى شرمه والمراد 
بالرقع المنهى عنه هنا رقعيم ايديوم عثب السلام فيو وان 

| اشاربه إلى دقع مايمكن انيقال هينا من الرد على الشافعية 


سحي وو( سس 
ا بالحديث لايل النى رواءالامام مسلم الاان حذ|الدقع انما | 
ينفع له فى بادىالنظر لاف النظر الدقيق النى يكم بانه 
تصرى ف اليك النبوى ببون الوجه الشرى والعقلى | 
| فلو اورده بع بيان حديث الاشارة بالسبابة لكان اولى من | 
| حييث الاخارة إلى الس الآااله .(و رده هناردون ملاملة | 
الاحتجاج يناء على وظيقتهم نعم من تساعده فى ان الحديثئين ا 
الاخيرين اظهر دلالك فى تس الرقع بعد السلام ولا تساعته ا 
| فى حيل البطلق على البقيد واليد عبارة عن الكسف مع | م (قوله واليد عبارقعن 
الاصابع بل تشبيه الرفع برقع الحيوان اذنابهم اظير دلالة '] الكى مع الأصابع) وقبل 
على الثهن :عن رفغ الضيمة والشاهنالاقوى قبه مول ملي أ ممشركفنته وبين الاصابع 
إشتراكا لنظبا وقبل هى 
الصلوة والسلام اسكنوا فى الصلوة وقوله عليهالصلوة والسلام | متحدة مع الاصابع فى 
| انبا يكف احدكم أن يضع يديه على فغؤيه إذ الضبير فى || الاحكام فقول بل تشبيه 
| يديه للمسان وبهذ تيين الك معنئ قول الامامالرياف در 0 
| هسافل خلافيه طاهر وصورت مرججانب شافعىستوباطن || الله 
| وحقيقت مؤيد مذهبمنقى ست وهذهالضابطة ف البسائل 
| الفقهية من اشارات عبارات الهداية فى مواضع قين اراد | 
| البداية ى تمقيق الاحاديث الشريفة وآثار الصعابة وتمفيق || 
| دلائلها فعليه بطالعة البداية والعناية واة! تيسر المطالعة أ 
| حنن المطالغة يقى غلى النسبة بن صاحب العناية ضاحب | 
التقرير وبين ابن الممام صامب النتج «التعرير وعلى ان | 
د ف مفام المشاجرة مع الامام الاعظم رعمدالله واليداية || 
| والعناية تخرجه عن دائرة النقاهة فالعيدة لليداية والعناية 
كبا حتقناها ى حواشنا على الهداية واذا عرفت هف| فنقول 
أن نفى الأخارة عبن الرواية والدراية ومضى عليه ظاهر 
الرواية والكتب الفيسة إلتى كالاخبار المتواترة | والمشهورة 


بيج .م مس 
واعأما سواها من كتب الأمام حبك فهو كاخبار الآحاد فليس | 
لها قوة المعارضة على الكتب السة إلتى مبتاها على الصاح 
| وبيف! تبين بطلان قول التجدد ان الامام ميف هو الطرد 
| والتكس فى معرفة اقوال الأمام الاعظم رحمه الله مبتى هذه 
| المضجكة الفتيضية على الميل فى معرفة الاحاديثك النبوية | 
وق معزفة رواية الأصول والتوادر مع ان النفى كيا مض 
علية ازباب اليتون مبئن ظلن الفرى بين النوادن ودين 
| رؤاية الاصول وانضح إيضا معنى ما فى الحاوى من إن اسم 
| كثابه نتيض لبسباه اما ولا فلان البرق تسيحنة واصلاح | 
التلوب وغير خفى عند كل تفى وزكى ان كتابه السمى | 
بالنقيض ففيعة يبن اهل الاسلام بتري ر الامو ر السهلة على | 
غلاى الواقع واما ثانيا فلان قوله على البغيض يدل على 
أنه تأليف شيطاق وقدثبت بنص القرآن إن كيده ضعيى | 
واما ثالثا قلان البرى هو اثر صادر بتدرة الواح القهار | 
لحكية بالغة وقد عرقت ان كتابه اليسمى بالنقيض ضعيق 
جك ناسلة: نقيكن متنا انتتكن. زلا هف 1 الكناب رجكن1 
صاحبه لابليق ان يلتفت اليه ولايجوز نقل كلماته إلا للرد 
عليه ولا يجوز السكوت عليها النتجر الى فساد اعتقادالانام 
وسو الثان بالسلى فمن انتعلما ساكنا قعليه ثيه مع اثم 
ا النابعين له ولايخفى ان كلامى ومناظرتى من قولنا وتحقيق 
ا 


النقام إلى هنا مع صاحب تزيين العبارة فى تحسين الاغارة 
ا مولانا على القارى ما حاصلها ان رسالته هذه من اوَّلها إلى 
آغرها واستدلاله بالأحاديث وادطاء الاجماع والرواية الفقهية 
ركيكة وضفيفة وعن قاغدة الاصول وعن النقامات الفتهية 
بعيدة بمراحل من باب خلطالطلب ومن باب الاشتبا 


سوق لم هت 


| بين الوظيفتين وتقى إيضا على سر عبارة المتن والاشارة 
| بالسباية كاهل الحديث وقير غفى ان هذه العبارة التفيسة 


أن و 
وان صوزة انعكاض الام 


فى حفظ اليزهي تمتمل وجوها إنيقة فصلناها فصدر | قكثيرة منها ان الشاضية 

١ 9 1 0‏ يحفوحذنوهم زعموا 

| فاخي الاتمؤم ترلياامتراصات مولانا على النازى سواء ارس | 06 اروالم لبها 
باهل الحديث اهل الجاز او الطاهزية او الطاقفة إلتى 


أ ل ينها 
| شرعتاها فى صدر التحقيى إو الشافعية على الاطلاق قال 5 

الأمام النووى ىشرمه على معي مسلم واماالاشارة بالمسحة 
فمستعبة عنرنا للاحاديث الصعيحة إنتهى وبيف! تبين لك 
معتى قوله كاهل الحديث وقد عرقت انه لا نزاع قى صعة 
احاديث الآشارة وى اصل ثبوتها وانه لا يكقى للعيل (صل 
الثبوت: بل هو مشروط بفقدإن البعارض وقغدان الخيبل 
وفتدان الس فعليك ببطالعة ضدر التعقيق غاية ما فى 
الباب إن لازم عبارة المتن تسمية الحتقية اهل الرأى ولا 
يخقى ان تسبيةالامام الاحثلم واصحايه ياهل الرأى الاحتمامهم | 
بعد النقل بتحقيف وجوهالترجيج ووجوءالقياس ولا غك ان | 
تعتيش وجوه الترجيج والعلل للعمل بالحديث عين تعظيم | 
الاحاديث الشريغة فليس الامر كيا زعميه مولانا على القارى 
من انه قباس فى مقايلة النص الهليل فتشتيعه عليه وعلى 
ارباب الدتون شتيغع جد! وماغض اتكلام ان اصحابنا هو 
المتتسكون بالسنة والرأى ف الحتيقة فق ظهر متهسم من 
تعنليم الاحاديث مالم يتلهر للشافعية ومن بحذوحنوهم ممن | 
يدع أنه صاحب ا حديث وعامل بالسنة فاج لمق واتتكس ‏ 

الآمر والتقصيل ف ا حاوى (قوله وق الحيط ذكرت الحرمات . 

التكووهات أت الخ ) ( 


الانعكاس ايضا 8 قول 
الناضلعلى القارى (لوصح. 
عن الامام نقى الآشارةوصج 


خلا الرواية والدراية) 
ووجه الاتعكاس مشزوح 


ف الحاوى وف الاشارات 
اللائعة إيَا يوجوة تقل 
عن 


5 


الك باحارة قو ار 
قد انام المزينون 
الذين عم فى صلوة. 
غاشعون الاي فالسئلةً 
بدلائلهاونقاريعوامشيدة 
الاركان بالمعقول والنقول 


مثه رحمة ألله 


علن اذه سن امقياو ما طول 


سساح نم وص 
| أله الاما ركس وترجؤه مان كل عر عراز اكنن ناقري ب لكي ار ا 
على هذه المقدية القائلة بالتلازم بينهما فى التحقق فاندفع اليعثان الأيّلان للنامل أ 
القهستانى وما البعث الثالك النى إو رده من ان لفظة الكراهة دالة على التلنن 
| وقد ذكرنا ان الحرمة دالة على القطعى انتهى فهو لو ضر انما يضر على صاحب 
ا المحبط ولابضر على صاحب اليتن لانه ىنقام التعريض عليه ما حاصله إقسام المنهى | 
عنه إربعة ما قبع لعينه وضعا وما التمق به شرعا وما قبع لغيره وضعا وما قيج لغيره | 
مجاورة.وايضا ان اليكروه ما ثبت النهى فيه مع المعارض والتحرم ما ثبت النهى قبه 
]| بلا معارض فالكراهة تدل على التلنئ والحرمة تدل على القلس فكي يجوز ذكز 
| الكراهة وارادة الحرمة هنهاائعم يتوجه على صاعب البتن ما او رده الفاضل :القسنتائى أ 
| من الشكولك الثلثة اذا حمل قوله وفى الحيط ذكرت ال#حربات ف المَكروهات على | 
الحكاية الجردة وعلى الحصر المذكور فى التيستان وقد سبق أنه ليس كذلك 
ويمكن توجيه كلام صاحب المحيط بحيث يندقع عنه تعريض المتسن بما حاصله انه ا 
بنى كلامه فى المعيط على عادة الامام محمد فانه عبر بلفظ لا بأس فى مقام إقادة 
الكراهة وعبر بلفنا|لكراهة فى مقام افادةالحرمة. فاراد بالكراهة التعريم على لهريق | 
| الاحتياط لاختلاى النصوص فاةل جعل جملة التنييات دإغلة تحت الامر العام وجعله أ 
كلا مشككا لفاو إقراده بالشنة والضعى بناء على :إن حرفة ما ثبت الثهى فيه بلا. أ 
معارض شك بالنظر الى حرمة هثبت النهى فيه مع المعارض وعلى ازععيار التشكياك | 
| هو التفاوة ف النصداق لكان له وجه صعيع وفيه نتلر بعد (قوله والعب باليد للاى | 
| ونحوها ١‏ وضوها الغ ) إى تحو آيات القرآن كالتسبيعات والاذكار يعنى وكره عن الآيات ا 
والتسبيع فبها باليب عند الامام الاعنام لانه ليس من اعمال الصلرة وفيه اشارة إلى ا 
ان العد بالقلب غبر مكروه والى انه لا يكره خارج الصلرة وهو كذلك ا قد صم 
إنه عليه السلام كان يعد التسبيع بيمينه واي فد ورد عن مولانا حضرت على كرم 
وجهه ما يدل على الاستعباب حيث قال نعم المذكر السبعة قن فصل هذه المسملة | 
الفلآمة: الشيرطن فى رسالة معردة فيا غيل انها يع مبناء الجهل عن حكة (الستلة 
| النقريرية وكا ما قيل العاد بالتسبيع كالمان على ربه مناه ا 


(قوله 


(قوله وما هو من إخلاق الجبابرة الغ) من رفع الشوب وكفه والتربع على على قوله 
والتخصر وهو بالخاء المعجبة وضع اليدين على الخاصرة التى هى وسما الانسان والكل 
مكروه سراء كان فى .داغ ل لصلرة اوخارجها والفرى إن هذه الحالات فى خارج الصلوة 
مكروهة تنزيها وفى دإغليا مكروهة تمريما لانيا مقام الجمع وكمالالتواضع والتذلل 
والمشوع ومنام عفد الأحرام إلى حرم الجبروت قلا يد من غاية النذلل والحياء وقد 
قبل ان الحركات الستة فى ركعة واحدة جامعة لجميع مرائب السلوك إلى الله تعالى 
( قوله والتتمنع بلا عذر لخ ) المراد به ما هو العادى وهو السرفة بالسرعة على 
| طريق العادة المأاوقة (قزله ولو بغير حرف الخ ) الوصل يشير إلى انه لو تولد 
من التتصنع الارزوق لكان مكروها بالعاريق الاولى علىما هو القاعدة م نان الاثيان بها 
الافادة الاولوية على النقيض (قوله والتتخم إلخ) بالماءالتعيجية دقع ماء الانف والقافه 
فلو تقر بنفسه على الازض دون دقفه لا يكره ولو كان خارج الصلرة لا يجوز الى 
طرف القبلة ولا الى مرى اليبين فيلقى الى طرى اليسار مع التستر النام والمياء | 
| على ما تى صعيج البغارى (قوله والتتفغ غير البسبوع الخ ) إى اغراج الربح من 
| القم يلى وتى كما هو عادة المتكبرين و التوصيف بغير السموع اغارة الى اث 
| لو كان مسمرعا يلع صلوته ( قوله وانمام القراءة فى الركوع لخ ) والاصل فيه كل 
| ذكر عين فى ركن ينبتى ان يتم قبه اى فى ذلك الركن والقراءة قد عين (تمامها 
ف القيام فبتبقى أن يتم فيه فبيت] بالى اللهاكبر من القيام وينم برافه ف الركوع 
ا | ذفان هذا الأصل بافى الاذكار فكره تحضيلها ى غبر مواضهها ( قوله والأقعاء الخ ) ا 
| ولا بنتى ان السابف فى باب العرمات ما كان اليتيه على عتبيه فى التشهد وهف! 
| اهارن يفتقى:انفرج الستمد فالنمى, يغلل فيه بلدتبال:طوور: اش" هان ثم قالوا أ 
| السنة للنساء التورك حتى يفترش على الارض وقد عللوا هذا التورك ينا ذكرناء ١‏ 
| فبراد به هناالجلوس الشبيه يجلوس الكلب وبي قاتبينلك وجه عدم باب المكر وها 
| ووبجه عد الاول فى باب المعرمات وانضص (يضا اتدفاغ ما او ردءالفاضل الفيستاق | 
| من انه ان اراد ما ذكرناء ثءه لم جز لاذه عده مرما وان اراد غيره تكزلك لانده 
١‏ استعيل المشترك بلا قريتة اننهى وقد عرفت وجه الاندفاع على انا نقول يكن 


فصا الاق ست 
قله [يشا ببااسق من مواق الشراع. جملك المنويات خت الأمر العام بوضع واج | 
فيمتع الاشتراك ويدفع جبل ذلك الغام على الكلى المشتكك ولو سلم الاشترالك | 
ا يجوز جيل اللام على العيب القارجى بقرينة النثام قيراد الثعاء المروق عت | 
الفقهاء الكرام وهو ان يفع البتيه على الارضى واضعا يديه عليها وينصب فغذيه | 
ويجبع ركبتيه إلى صدره وليا كان ذلك الاقعاء ضب السئة عده من باب الكراهة | 
| فتوله لانه عده رما توضيعه انه إن اراد ما ذكره فى باب المعرمات لزم التناقض. | 
| وقئ عرقت /اننقاضه: والأطهر: فى النسينالاقعاء .انه الجلوس على |الوركين ولمب 
الفغذين والركبتين وهف! هو الاقعاءالتكروه ف الصلوة واما. اختلاق الجلون باغتلاق | 
الاحوال فرة تربع وتارةاحتبى وتارة اسشلغى وتارة ثتى رجليه..فعلى 'التوسعة للامة أ 
(قوله وتغطية وتغطية النم بلا غلبة النثاؤب الم ) فان غلبت التثاؤب فالستر باخ شيية) 
بسنه لو امكن والا فبظهر يدهاليمنى (قوله مرة او مرتين الغ) إى اذا كانت الخص | 
ميث لاييكنيا السجود فعليه تسويتها مرة لقولمعليه السلام لابى ذر رشى الله تعاى عنه 
| يا اباذر مزة. والا فذر وى رواية والآا قدر إلى مرتين واغتار اليصنف الرواية 
الثانية توسعة فاذ! فل التسوية ثلاثءرات تفسد صلوته هذا إذا دغل الغاية مت | 
المغيا والا فلا يزيد على اليرة الواهدة وف الكاى لا يزيب عليبا لقوله عليه السلام | 
يا ابا قر مرة والا قر اى فاترك النسوية (قوله وكف الثوب الغ) لقوله عليه السلا 
امرت ان لا |كى ثوبا اى ف الصلوة والمراد من هف! الكف جبعالثوب باليدين 
عند الركوع والسجود وقد يراد به ضماطرافه اتقاء من التراب وثحره فالاضافة اضافة 
المصدر الى النعرليعنىكف المصل و بهمكر وه وانما كروذلك لانهينافى صدر هديك 
من وضع | البدين عند السجود (قوله والتمطى الغ ) اذ التمسد ينا الفشوع (قوله 
| وقرقعة الاصابع الخ) | الغ ) اى كره تنقبض الاصابع وعصرها ومدها حتى يصوت وى كتب 
ض الاصابع صوتها فالاضاقة كبا فى السابق اضافة اليصر الى مفعوله (قوله 
والسجدة على كور العمافة الغ ) وهى بالنكسر ما يلف على الرأس والجمع عماقم 
| واما الفتج فلغة عامية واما كورها يفتع الكاف وسكون الواء فهو دورها يقال كورها | 
اذا دارط يك رأنه اى وكره السهود على دور ما يلى على تتكس إن 


الت نضا كت 


يرقع ذثبها بعس الصلوة باليد اليسرى قيل طول ذنبها لاغطيب والسدرس 
وعشرون إصابع او سبع وعششرون اصابع وللعامى سبع إصابع وق شرح المشارق | 
| عمامته صلى الله تعالى عليه وآله وسلم اربعة دارية وصلوتية وعيدية وحربية إما 
الداربة النى لنها على اندوام قثمانية إذرع وامأ الصلونية فهى اثنى عشرة خراعا 
واذا العيدية فبى خمسة حشر خزاها واما المربية فثئانية عشر خراغا (قوله وتعيب ) 
| الندث الغ ) وربما يتعهب من تصادق الاغتشام باليفدات والهدث وق تنتزع 
التكتة فيه عيا سبق فى صدر التكناب ما حاصلها | نالمشروعات وغير البشروعات 
عامة المثوان ومع هذ! اقنصر ف المتام با هر الواقع ف الصلرة واغر المفسد 
| وجعل تعريفه أخير النعريفات على انه إقدم الاربن الأخميرة فى اقنضاء طبع الانسان 
فرعى ف الختم والاختثام ما رعى ف الصدر والافتناح وريما يوجه بملاحئلة لازم الكلام 
أ لانه إى قوله وتعبن الحدث يشير الى إنه لو لم يتعين بالحدث لا تقس صلوته فاذ! 
صلى ضسبتها حدث يتصرى ثم يتوضاً جوز يناؤه عليه ما بقى هن صلونه فقى الحقيقة 
قد كان الختم بما هو معراج المؤمن قلازم الكلام يشير إلى قوله صلى الله 
تعالى عليه وآله وسلم الضلرة معزاج المؤمن والمملن يناجن ريه فاق ى 
الصدر والحتم بءا هو زأس الشكر اما الصر قظافر واما الحتم 
فلان مناجات التصلى انما هى .بفاقة :الككتاب فكان الاخثنام 
على وقق الافتناع من وجرء | 3الضمير فى فولنا ما بقى 
هن صلرته كما هو لازم الخائية واغارتها راجع 
الى التصلى النى يتاجى بالناقة 
هذا آغهرالأخارات اللاممه لا 
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بصي فلم مب 
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تحقيق ظهوراثر الوصفيين ف الخارج 
توصيى الاصعاب بجوم الاهتداء رد 
القول الجديد للامام الشافعى رعمه الله 
فرق بين مناد النشول وبين مفاد 
النيستان 

اللهارة المثقولة إلى الكيفية الحاصلة| 
بالتطهير قابلة لاجيغية 

فرق ببنفرضس الشى” وبين الشى* 
الغرفن 

تحقيف لا وضوء فى الوضوء واشارة 
قوله من الشعر اليه 

عمنا لام تجدد لى 

وجه اغتيار نسغة الافراد مع إلثاء 
فى التئة 

الفرقيينخبر القسمية وخبر الفئقة 
وابطال قول ابن الهمام فادى النتظر 
الى وجوب التسبية 

لوعاد ابن الهمام متردد! فى صعة 
نبابة السنة عن الفرضص نوضح المقام 
بمسئلة أه 

قرله كانفه ليس بتشبيه بل هو 
تعريف ورد على رواية الفصل اه 


وقد ينتزع من اطلاق المتن 
قوله الى الثلاث اماقين الغسل اوقيد 
التكرار وفيه اشكال وله جواب 


م | انما الاعمال اليه من باب القت 


عند القدماء ون باب المضمر 
على التاهرين 

العلل الشرعية فى اليعاق 

كلام التبستاق انما نش مسن خلط 
اساراطين باقر 

القلس حدث امأ محمول واليةصاحب 
الهداية اوضعيف واليه (ينالهمام 
دفع الاشكال (ما بتقييدموضوع القضبة. 
أو بتقبيد مولها 

فوم تبى الادبياء وسيف المرسلين 
ليس ينافض 

بجو زصرى البلل ف الفسل لاف 
الوضرء والسرفيه 

إلماءالبطاق قرى الروحانية لاق 
المياه المعتصرةه ا 
قوله او رقع الممسث عبلى على أ 
القربة المطلتة دون الشرة ‏ | 
جواب الفتوعن استشكال نفس هبالتع نل ١‏ 


صفين 


يوضع ذلك الضابط ما فى قاضيغان 


دون من عليه الغسل يستغنى عن 
التصرير والسرقيه 

لا اشكال فى فل من الساق 
وفت الحدث ظزى الكيال 
تعريق صاحب العذر باعتبار البقاء 
البقدمة البسلمة وجه القياس 
سئله الاذاء كما وجب يؤيد 
السبلك الأول 

اسم الناطورة يكقى فى إبطالها وفيه 
وجره قاضية ببطلان ما فى الناظطورة 
قوله :الا عصر يوه نظيره فلان 
فريك عصره 

توج هكلام الكش ف اصايةعين الفبلة 
قبلة ديارنا فى يمينغط تصن النهار 
على قدر الميل الجزقى 


|| تعليم دقايف وجوه إلبعث 


قوله وواجبها ليس المراد الواجب 
المطلق بشيادة الاضافة فهومطلق 
الواجب والسرقبه 


1 


جد 
وجه بطلان اوهام الوهاي 
تقب قكلام القيسنانى فأنهسنةكيعر وضه أ 
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المراد بالصاى الكعاب هو المبالغة | 
فق تسوية السترق أ 
وجه إشما ر عبارة لذن ايعدم اشارةمع 

دفع اعتراض القيسنائى على اشعارالتن/ 
اليد ايةلها عيدة النفرقة ين الراجج | 
وال رجوح وعيدةالنر قبي نالذاهب 

لماترهم الاجي را لخاص بان الحبوةالحقيقبة || 
هى احيرة الدنياوية كنب ما كتب أ 
قارمرلاناع واج مسستعسرم الناروق || , 
لوكان الموت المنصوص مستمر الزم ||] ' 
صدر الشريعة امام فى جميع الفنون | 
لو اقندى المفترضبالتنفل لزم بناء | 
الموجود على المعنوم 

توجيدقول القوستاني واجب ذكره بوجو 
كناب رعية الامة مقدم على كتاب 
الميزان لوجوه ١‏ 


.. 


ب 

من ثقل 

قرله 

أن التتصيص 
إلا اليك الاغين 
واد بعذر 
وتأويل 

هما يأباء 

وانا قول 
رج 
جروهم 


| مغيار 


كذ! لنا لا جوز 


| بالانكان 


والظاهر من :الاكفار 


التوبل 
اسما ولقبا ظاهر اذ 
لبس برا يني 
قرروا 

خرفا عن معارضة 
غرج 

من النقل 

قال 

الا ان الننصيض 
لا ابر الاغبر 


ما يأباء المقام 
واما قول, 
الزه حبر مع 


وكذا لاجقور 
بالامعان 
والظامر ان من الاكفار 


